]OCI—IENE/[ARTIN

Zwischen Stadt und Land||Christentum im
spatantiken Gallien .

Ein gesellschaftliches und kirchliches Koordinatensystem fiir
das Wirken Martins

Im Hinblick darauf, was in den iibrigen Vortrigen geboten wird, habe ich mich ent-
schieden, das Missionsproblem in den Mittelpunkt zu stellen, dies aber in einem umfas-
senden Sinn. Ich werde in einem ersten Teil einen Uberblick iiber das stidtische und das
lindliche Leben in der romischen Kaiserzeit geben — Gallien wird dabei besonders be-
riicksichtigt —, in einem zweiten eine Skizze der religiosen Optionen in der Stadt und
auf dem Land; dabei sollen auch die Probleme der Christianisierung deutlich gemacht
werden. In einem abschlieBenden Teil méchte ich kurz Formen der Begriindung von
Autoritit sowohl im rémischen Reich als auch im christlichen Gallien untersuchen. Der
chronologische Schwerpunkt meiner Ausfithrungen wird auf der Zeit bis um 400 liegen,
aber es wird — besonders auch im letzten Teil — immer wieder notig sein, auch die bei-
den folgenden Jahrhunderte in die Uberlegungen einzubezichen.

Ein »Koordinatensystem« fiir das Wirken Martins ergibt sich, das sei gleich vorweg-
gesagt, dabei nicht — eher das Gegenteil. Denn Martin war eine Ausnahmeerscheinung,
weder charakteristisch fiir die Bischofe seit der Wende vom 4. zum 5. Jahrhundert noch
fiir die entstehende monchische Askese. Deshalb mufite, wie es van Dam ausgedriickt
hat, der Bischof Martin erst zum hl. Martin domestiziert werden, ehe er seinen Weg als
bedeutender Heiliger antreten konnte!. Statt eines Koordinatensystems biete ich also
eher eine Folie, vor der Martin sich abhebt.

1. Stadt und Land im kaiserzeitlichen Gallien

Die gallo-rémische Stadt, wie sie im Siiden schon seit dem 1. vorchristlichen, in den an-
deren Regionen seit dem 1. nachchristlichen Jahrhundert entstanden ist und teilweise
keltische Siedlungen abgelost hat, unterschied sich nicht vom mediterranen Stadttyp,
wie wir ihn im romischen Reich allenthalben finden. Die Straflen waren um ein zentra-
les Achsenkreuz gruppiert, an deren Schnittpunkt in der Regel das Forum und wichtige
offentliche Gebaude und Tempel lagen; weitere ffentliche Gebaudetypen gab es auch
an anderen Orten der Stadt, so z.B. Thermen, Basiliken, Theater und Amphitheater,
Getreidespeicher etc?. Es ist mit Recht gesagt worden, dafl sich ein Reisender im romi-

1 Vgl. Raymond Van Daw, Saints and their Miracles in Late Antique Gaul, Princeton 1993, 28.

2 Zur romischen Stadt in Gallien vgl. allgemein: Histoire de la France urbaine, I: La ville antique
des origines au IX" siécle, hg. v. Georges Dusy, Paris 1980. — Robert Benon/Raymond CHEVALLIER/
Pierre Pinon, Architecture et urbanisme en Gaule romaine, 2 Bde, Paris 1988, Bd. IT.
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schen Reich tiberall zu Hause fithlen konnte, weil er immer wieder auf den gleichen
Stadttyp traf.

Ahnliches gilt auch fiir das stidtische Leben. Der stidtische Kalender gruppierte sich
um Mirkte einerseits, um die Feste der Stadtgottheiten und natiirlich auch des Kaiser-
kults andererseits, um Schauspiele, Tierhetzen, Wagenrennen u.d. Solche Veranstaltun-
gen wurden — wie auch viele Bauten der Stadt — von den Reichen finanziert, die anlaf}-
lich der Feste und Spiele, aber oft auch anlifilich von Familienfeiern oder des Todes
eines Familienmitglieds Speisungen stifteten. Wir nennen diese Titigkeit der Reichen
Euergetismus (»Wohltitigkeit«). Die tbrigen Stadtbewohner ehrten ihre Wohltiter
durch Statuen, Inschriften, Wahl zu Amtern. Dieser Austausch ist das eigentliche gesell-
schaftliche Charakteristikum der antiken Stadt. Der Anspruch der Stadtbewohner auf
die beschriebenen Leistungen machte einen wichtigen Teil des Status der Stadtbiirger
aus, die im iibrigen auch tiber Volksversammlungen, mehr aber noch durch WillensiufSe-
rungen bei Spielen und anderen Gelegenheiten am politischen Leben der Stadt teilnah-
men’.

Die Stadte hatten weitgehende Selbstverwaltung. Jede Stadt war so etwas wie ein
Rom im Kleinen*. Aber obwohl sich die Stadte in ihrer zentralen Anlage, in ihren gesell-
schaftlichen und politischen Strukturen in hohem Mafle glichen, bildeten die Stadtbiir-
ger dennoch ein starkes Gefiihl der Zugehorigkeit zu ihrer Stadt aus. Sie konnten rémi-
sche Biirger nur als Mitglieder ihrer Stadt werden; die Bauten der Stidte unterschieden
sich zwar nicht dem Typ, wohl aber der Grofle und Pracht nach; und vor allem: Jede
Stadt hatte ihre besonderen Stadtgottheiten, deren Feste fiir den Jahreszyklus in einer
Stadt wichtig waren®.

In das Reich integriert war die Stadt zum einen durch den Kaiserkult, den nicht nur
praktisch jede Stadt fiir sich pflegte, sondern der die Stadte einer Provinz auch an den
Provinziallandtagen vereinigte. Daneben gab es Gesandtschaften zum Kaiser, um Ge-
schenke darzubringen und Anliegen vorzutragen, umgekehrt Kaiserbesuche, bei denen
der Kaiser festlich empfangen wurde und beneficia, Wohltaten, fiir die Stadt leistete.
Auf sie konnten die Stadte auch bei besonderen Ungliicksfillen wie z.B. Erdbeben
rechnen®.

Wichtiger noch war aber vielleicht, dafl die Fiihrungsschichten der Stidte die Mog-
lichkeit hatten, in die Reichsaristokratie aufzusteigen. Voraussetzung dafiir war in der
Regel die Bekleidung stadtischer Amter, so daf} also die Stadtbevolkerungen durch ihre
Wahlen zur Konstitution der Reichsaristokratie beitrugen’. Freilich sind uns nur relativ

3 Zum antiken Euergetismus und zum Austausch in der Stadt Paul VEYNE, Brot und Spiele. Ge-
sellschaftliche Macht und politische Herrschaft in der Antike, Frankfurt/New York 1988. - Jochen
MaRrTIN, Der Verlust der Stadt, in: Die okzidentale Stadt und Max Weber, hg. v. Christian MEIER,
Miinchen 1994, 95-114.

4 Friedrich VrtrincHOFF, Zur Entwicklung der stidtischen Selbstverwaltung, in: HZ/Beih. 7,
1982, 107-144. — Werner Eck, Die Struktur der Stidte in den nordwestlichen Provinzen und ihr
Beitrag zur Administration des Reiches, in: Die Stadt in Oberitalien und in den nordwestlichen
Provinzen des Romischen Reiches, hg. v. Werner Eck u. Hartmut GALSTERER, Mainz 1991, 73-84.

5 Thuri LoreNz, Rémische Stidte, Darmstadt 1987. — Fiir den Osten vgl. Kenneth W. Hart, Ci-
vic Coins and Civic Politics in the Roman East A.D. 180-275, Berkeley 1987.

6 Zum Verhiltnis zwischen dem Reich und den Stadten Fergus MiLLAR, Empire and City, Augu-
stus to Julian, in: Journal of Roman Studies 73, 1983, 76-96.— Ders., The Emperor in the Roman
World (31 BC - AD 337), London 1977. — Simon R.F. Pric, Rituals and Power, Cambridge 1984.
7 Michael StanL, Imperiale Herrschaft und provinziale Stadt (Hypomnemata 52), Gorttingen
1978, 29-33 und passim.
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wenige Senatoren und Ritter bekannt, die aus Gallien aulerhalb der Narbonensis stam-
men. Das kann an Besonderheiten der epigraphischen Uberlieferung liegen. Werner Eck
hat vermutet, dafl in Gallien die Grofigrundbesitzer nicht in der gleichen Weise stadt-
sissig wurden wie in anderen Teilen des Reiches und ihnen deshalb vielleicht auch nicht
der Aufstieg in die Reichsaristokratie so begehrenswert erschien wie stadtischen Fiih-
rungsschichten anderswo®. Mir scheint das fragwiirdig zu sein. Die meisten Forscher
gehen jedenfalls nicht davon aus, daf} es in diesem Punkt Unterschiede zwischen Gallien
und anderen Regionen gegeben habe.

Wer in den Ritter- und Senatorenstand aufstieg, blieb dennoch durch seine 6kono-
mische Basis?, ferner als Patron mit der Heimatstadt verbunden; als solcher leistete er
Stiftungen fiir seine Stadt, vertrat deren Anliegen am Kaiserhof.

Fast jede Stadt mufite an das Reich Steuern entrichten. Der Grofiteil der entspre-
chenden Mittel stammte aus der landwirtschaftlichen Produktion des Umlandes einer
Stadt. In den Stidten selber gab es ein relativ differenziertes Handwerk, dessen Ertrige
sich aber nicht mit denen aus der Landwirtschaft messen konnten. Daneben war — ins-
besondere fiir Stidte, die an schiffbaren Fliissen lagen —, der Handel wichtig. Wir ken-
nen aus Inschriften grofle Vereine (collegia) z.B. der Rhone- und Sadne-Schiffer in Lyon
oder der Seine-Schitfer von Paris. Solche collegia konnten auch Handwerker bilden. Der
Begriff wird deshalb oft mit dem deutschen Terminus »Ziinfte« {ibersetzt, aber das ist
irrefiihrend. Die collegia haben zwar auch hin und wieder die wirtschaftlichen Interes-
sen ihrer Mitglieder vertreten; ihr Hauptzweck lag jedoch in der Pflege der Geselligkeit
und des Kultes, ferner in der Sicherung eines angemessenen Begribmisses fiir ihre Mit-
glieder. In diesem Sinn waren die collegia so etwas wie Sterbeversicherungen'.

Um zusammenzufassen: Fiir die ersten beiden Jahrhunderte der Kaiserzeit standen
cinerseits Reichszugehorigkeit und stidtische Selbstverwaltung in einem idealen Ver-
hiltnis zueinander, und bot andererseits das innerstidtische Leben den Stadtbewohnern
geniigend Chancen, sich selber in einem iiberschaubaren Zusammenhang zu verstehen,
zu betitigen und dem eigenen Leben Sinn abzugewinnen. Demgegeniiber hatten die
Angebote des Christentums zunichst einen schweren Stand.

Die Situation anderte sich im 3. Jahrhundert, in dem viele gallische Stidte eine Zeit
der Krise durchgemacht haben''. Der Grund waren Einfille der Alamannen im Siiden,
der Franken im Norden, dazu Plinderungen der Sachsen und Friesen von der Seeseite
her, die nicht nur die Kiisten, sondern auch die Miindungsgebiete der Fliisse betrafen.
Gallien wurde zugunsten der Auseinandersetzungen mit den Sasaniden im Osten und
den Goten immer wieder von Truppen entbléft. Die schlimmsten Invasionsjahre waren
253 und vor allem 276, als allein 60 Stidte gepliindert und zerstort worden sein sollen.
Gallien war auf Selbsthilfe angewiesen; 258-273 entstand ein gallisches Sonderreich.
Tetricus, der letzte der gallischen Kaiser, lief 269 Autun, eine der blithendsten galli-
schen Stadte, pliindern, weil es sich dem rémischen Kaiser Claudius Gothicus ange-
schlossen hatte. In der Folgezeit wurden viele der zerstorten Stidte mit Mauerringen
umgeben, die in der Regel ein wesentlich kleineres Areal umfafiten als das urspriingliche
einer Stadt. Diese neuen Stidte nahmen den Charakter von castra an. Auflerhalb der

8 Eck, Struktur (wie Anm. 4), 76-83.

9 Ebd., 76.

10 Vgl. etwa Frank M. AusstTTEL, Untersuchungen zu den Vereinen im Westen des romischen
Reiches, Lasleben 1982.

11 Karl Ferdinand WeRNER, Die Urspriinge Frankreichs bis zum Jahr 1000, in: Geschichte Frank-
reichs, hg. v. Jean Favier, Bd. I, Stuttgart 1989.
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Mauern blieben oft reprisentative Gebaude der Stadt wie auch stidtische Siedlungsge-
biete. Wir wissen nicht, in welchem Umfang diese noch weiter genutzt worden sind.

In jedem Fall kann man wohl von einem Einbruch im stiadtischen Leben sprechen,
da auch die stidtischen Fiihrungsschichten immer weniger bereit waren, in das stidti-
sche Leben zu investieren und neue Bauten zu errichten oder alte wiederherzustellen.
Die Bautitigkeit in den Stidten wurde weitgehend vom Kaiser und den Statthaltern ge-
tragen. Im 4. Jahrhundert haben dann bestimmte Stidte noch einmal einen Aufschwung
erfahren, so vor allem Trier als Kaiserresidenz und z.B. auch das wiedererrichtete Autun.
Aber obwohl sich ein Kurialenstand noch {iber das 4. Jahrhundert hinaus feststellen
life, fehlen fiir die traditionellen stidtischen Amter Nachrichten. Ehreninschriften,
durch die Wohltiter geehrt wurden, gibt es fiir die ganze Spitantike nicht mehr. Aus
literarischen Quellen 1afit sich — mit einer Ausnahme — nur noch der Kaiser als Veranstalter
von Spielen nachweisen. Insgesamt kann man wohl davon ausgehen, daf mit der tradi-
tionellen stidtischen Kommunikation schon im 4. Jahrhundert auch die Selbstverwal-
tung an ihr Ende gekommen ist'2.

Jede romische Stadt (civitas) bestand aus einem stidtischen Kern, von dem wir eben
gesprochen haben, und aus einer mehr oder weniger grofien — in Gallien mit seiner rela-
tiv geringen stidtischen Dichte hiufig ausgedehnten — Umland. Man kann sich diese
Struktur leicht vorstellen, wenn man bedenkt, dafl seit dem 5. Jahrhundert jede Stadt
einen Bischof haben sollte. Das bedeutet: Die Bistiimer der katholischen Kirche spiegeln
die antike Stadt- und Umlandsituation wider.

Fur dieses Umland war die Stadt zunichst Verwaltungszentrum. Die meisten Ange-
legenheiten regelte sie in eigener Regie, aber sie reprisentierte auch die romische Herr-
schaft. Der romische Staat konnte die Reichsbewohner gar nicht anders erreichen als
tiber Stadte, weshalb z.B. die Institutionalisierung rémischer Herrschaft in Gallien mit
der Griindung zahlreicher Stadte verbunden war.

Zweitens war die Stadt im Hinblick auf das Umland wirtschaftlicher Umschlagplatz;
die Bauern, jedenfalls die in der Nihe von Stidten wohnenden, kamen zu stiduschen
Mirkten, boten dort ihre Waren an und kauften das Notige ein. Man wird sich auch
vorstellen diirfen, daff Bauern, soweit es ihre Zeit zulief, an stadtischen Festen teilnahmen.

Drittens ist die Stadt in der Regel Wohnsitz der groflen Grundbesitzer der Umge-
bung. Es lifit sich zwar schon seit den Jahrhunderten der hohen Kaiserzeit so etwas wie
ein Ideal des Riickzugs auf das Land (secessus in villam) feststellen, der manchmal sogar
als Vorwegnahme christlicher asketischer Ideale gedeutet wird™, aber 1. war dieser
Riickzug in der Regel nur ein temporirer, 2. waren die lindlichen Villen mit einem Luxus
ausgestattet, der mit einem einfachen Landleben nichts zu tun hatte.

Eine gewisse Vermittlung zwischen Stadt und Land bildeten vici, Dérfer, die teil-
weise aber ein fast stadtisches Aussehen — z.B. durch Tempel — gewannen, Zentren fiir
den Handel wurden und so der umgebenden Bevolkerung dhnliche Dienste leisten
konnten wie die Stadt'.

12 Christoph MULLER, Dekurionen und Bischof, Biirger und Gemeinde, masch. Magisterarbeit,
Freiburg 1993.

13 Jacques FonTAINE, Valeurs antiques et valeurs chrétiennes ..., in: Epektasis. Mélanges patristi-
ques offerts au Cardinal Jean Daniélou, hg. v. Jacques FONTAINE u. Ch. KANNENGIESSER, Paris
1972, 571-595. — Joseph T. LienHARD, Paulinus of Nola and Early Western Monasticism,
K&ln/Bonn 1977, 41, 51.

14 Clare E. Stancrirr, From Town to Country: the Christianization of the Touraine 370-600,
in: The Church in Town and Countryside, hg. v. Derek BAKER, Oxford 1979, 43-59, hier 44.
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Auf dem Lande lebten selbstindig wirtschaftende Bauern einerseits, abhingige
Pichter oder Kolonen andererseits, welche das Land grofler Gutsbesitzer gepachtet
hatten. Das Zentrum solcher Giiter bildete eine Villa, also ein Herrensitz, den oft ein
Verwalter mit Sklaven bewirtschaftete. Fiir Gallien haben die bisherigen Bodenfunde
deutlich gemacht, dafl der groffe Grundbesitz einschlieflich der Villen vor allem die
fruchtbaren Fluf8tiler einnahm, wihrend sich in den weniger fruchtbaren Berggegenden
ein freier Bauernstand besser halten konnte'®.

In manchen Darstellungen wird nun ein Ideal des Verhiltnisses zwischen Stadt und
Land gezeichnet, das durch gegenseitigen Austausch gekennzeichnet gewesen sei. Das
ist aber keineswegs so. Unter wirtschaftlichen Gesichtspunkten war das Land Ausbeu-
tungsobjekt der Stadt. Diese lebte vom Land; die Bauern zahlten durch ihre Arbeit den
Lowenanteil an den Steuern. Ferner blickten die Stadter verichtlich auf das Land und
seine Bewohner herab. Die Begriffe rusticus und rusticitas wurden zu Inbegriffen von
Ungebildetheit und ungeschliffener Lebensweise’®. Die Lebensbedingungen auf dem
Land waren grundverschieden von denen in der Stadt: Die Bauern waren nicht nur den
Unbilden des Wetters oder Viehseuchen viel stirker ausgesetzt als die Stidte; sie hatten
auch die vielen Einrichtungen, die das Leben in der Stadt angenehm machten, nicht zur
Verfiigung, Das Gleiche gilt fiir die Institutionen, die in der Stadt Schutz verschafften:
Das Land war — nicht zuletzt wegen der Streulage vieler Gehofte — notorisch unsicher,
eine auch nur in Ansitzen flichendeckende Polizei existierte nicht.

Den Germaneneinfillen im 3. Jahrhundert und durchziehenden Kriegerhorden war
das Land schutzlos ausgesetzt. Viele biuerliche Anwesen und Villen wurden aufgege-
ben, obwohl sich archiologisch selten Zerstorungen nachweisen lassen'”. Freilich ist
unklar, ob es zu einem wesentlichen Einbruch in der landwirtschaftlichen Produktion
gekommen ist; in jedem Fall verinderte sich die Siedlungs- und Produktionsstruktur.
Erstens entstanden Ende des 3. und Anfang des 4. Jahrhunderts neue Dorfer dadurch,
dal germanische Kriegsgefangene als lzetz, d.h. als zum Kriegsdienst verpflichtete,
halbfreie Bauern angesiedelt wurden'®. Marcel Le Glay spricht in diesem Zusammen-
hang von einer »Barbarisierung des Landes«, die aber nicht so sehr die Touraine als
vielmehr den Osten und das Zentrum Galliens betraf'’.

Zweitens wurden zwar einsame biuerliche Anwesen verlassen, dafiir aber neue vic:
gebildet, zum Teil an Plitzen, an denen frither oppida bestanden hatten. Dadurch such-
ten die Bauern mehr Sicherheit zu gewinnen. Die neuen vici wurden wie die Stidte teil-
weise ummauert®,

Drittens geht die Forschung davon aus, daf8 in der Spitantike der Prozefl der Kon-
zentration von Land in den Hinden grofler Grundbesitzer noch beschleunigt wurde.
Salvian beschreibt fiir das Gallien des 5. Jahrhunderts, dafl sich Bauern, um dem Druck
der Steuereinnehmer zu entgehen, unter das Patrozinium eines michtigen Gutsbesitzers
begaben und dafiir diesem im Todesfall ihr Land iiberschreiben mufiten. Wahrschein-
lich wurden solche Methoden auch schon im 4. Jahrhundert angewandyt, jedenfalls héren

15 Ebd., 44f. :

16 William H.C. FrenD, Town and Countryside in Early Christianity, in: Church in Town (wie
Anm. 14), 25-42, hier 37.

17 Alain FERDIERE, Les campagnes en Gaule romaine, 2 Bde, Paris 1988, I 207, 217f. - Marcel Lg
Gray, La Gaule romanisée, in: Histoire de la France rurale, Bd. I: La formation des campagnes
frangaises des origines au XIV" siecle, hg. v. Georges DUBY, Paris 1995, 195-285, hier 281.

18 FErDIERE; Les campagnes en Gaule (wie Anm. 17), 11 223-226.

19 Lk GLAY, La Gaule romanisée (wie Anm. 17), 281{.

20 Ebd., 282. — FErRDIERE, Les campagnes en Gaule (wie Anm. 17) I, 229-231.
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wir vom Patrozinium auch schon fiir diese Zeit. Durch den beschriebenen Konzen-
trationsprozefl entstanden immer mehr abhingige Bauern (Kolonen), die auch durch
staatliche Gesetze an die Scholle gebunden wurden und ihren Herren in vielfacher Weise
verpflichtet waren?!.

Viertens schliefflich haben diese Grundbesitzer im 4. Jahrhundert alte Villen erneut
in Betrieb genommen oder neue erbaut. Die spitantiken Villen waren mit einem Luxus
ausgestattet, der den der kaiserzeitlichen Anlagen noch bei weitem iibertraf. Sie konnten
bis zu 200 Raume umfassen, die oft mit Mosaiken geschmiickt waren. Ein Eindruck von
der Pracht dieser Villen vermitteln nicht nur Ausgrabungen, sondern auch eine Be-
schreibung des Sidonius Apollinaris im 5. Jahrhundert. Nach Marcel Le Glay hat die
stidtische gallo-rémische Aristokratie sich im Gefolge der germanischen Wanderungen
dem Land zugewandt und den Luxus und Komfort der Stadte in ihre lindlichen Villen
tibertragen®.

2. Die religiose Entwicklung

Die keltische Religion hat sich, wie Karl-Friedrich Werner zu Recht betont, mit der
romischen ohne grofle Probleme verbunden®. Beide waren Opfer-, keine Buchreligio-
nen, und beide gehorten nicht dem Typus der prophetischen Religion an; darunter ver-
steht Arthur Darby Nock eine Religion, die Erlosung verheifit und von den Anhingern
die personliche Hingabe an eine Gottheit verlangt?*. Die Romer haben die keltischen
Gottheiten anerkannt und umgekehrt. Nur hinsichtlich der im Keltentum {iblichen
Menschenopfer kam es zu einem Konflikt: Augustus hat sie zunachst fiir romische Biir-
ger Galliens, Tiberius und Claudius haben sie generell verboten.

Ich behandle nun im Folgenden wiederum die Stidte und das Land gesondert, davor
aber noch die rémische Reichsaristokratie, weil sie fiir die Geschichte des Christentums
in Gallien besonders wichtig gewesen ist.

a) Die Reichsaristokratie

Sie bestand in der Kaiserzeit aus Senatoren und Rittern; aus ihr wurden alle wichtigen
Amtsinhaber des romischen Reiches rekrutiert. Thre Macht beruhte nicht nur auf kai-
serlichem Auftrag, sondern vor allem — besonders bei den Senatoren — auf groflem Be-
sitz und hohem Sozialprestige, dazu auf einer jahrhundertelangen Tradition politischer
und militarischer Tatigkeit.

Fiir die ersten drei Jahrhunderte der christlichen Ara ist uns kein Senator bekannt,
der wihrend seiner Amterkarriere Christ geworden wire. Das war schon deshalb

21 Salvian, De gubernatione Dei V 7-8. Zum Patrozinium in Gallien z.B. Ralph Whitney MaTHI-
sEN, Roman Aristocrats in Barbarian Gaul, Austin 1993, 52-56. — Zum Kolonat Adriaan J. Sirks,
Reconsidering the Roman Colonate, in: ZSRG.R 110, 1993, 331-369.

22 L& Gray, La Gaule romanisée (wie Anm. 17), 282-285. — FERDIERE, Les campagnes en gaule
(wie Anm. 17) II, 213, 227f. — Die Beschreibung einer Villa bei Sidonius Apollinaris ep. 11 2.

23 WERNER, Urspriinge (wie Anm. 11), 207. — Vgl. auch Lt Gray, La Gaule romanisée (wie
Anm. 17), 271f.

24 Arthur Darby Nock, Conversion, Oxford 1989.

25 Werner Eck, Das Eindringen des Christentums in den Senatorenstand bis zu Konstantin dem
Groflen, in: Chiron 1, 1971, 381-406.
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kaum méglich, weil die Ausiibung von Amtern mit Opfern verkniipft war, an denen
Christen zumindest nicht aktiv teilnehmen durften. Allerdings haben zunehmend auch
Senatoren auf eine Amterkarriere verzichtet, weil sie nicht mehr, wie in der romischen
Republik, selbstindig politische Macht ausiiben konnten. Bei solchen Senatoren ist so
etwas wie eine Wendung nach innen zu beobachten. Damit wire ein Ansatzpunkt fiir
die christliche Mission gegeben gewesen, aber das Christentum war von einem Stifter
ausgegangen, der gekreuzigt worden war; es stand unter dem Verdikt, sich von den an-
deren Menschen abzusondern und Ritualopfer zu verlangen; seine Lehre war zudem
einem gebildeten Rémer nicht einsichtig, bestand aus lauter Paradoxien.

Die Alternative einer Zuwendung zum Christentum war die Verinderung der paga-
nen Religion. Das zeigt sich nicht nur in der Ausbreitung 6stlicher Jenseits- und Myste-
rienreligionen, sondern auch darin, daff Menschen sich gottliche Schutzpatrone wihl-
ten?. Im 3. Jahrhundert ist ferner ein deutlicher Zug zu einem Monotheismus zu
beobachten: Sol, der Sonnengott, wurde zu einer beherrschenden Gottheit, die alle an-
deren Gottheiten in sich enthielt?”. Und erstmals in der rémischen Geschichte wurden
gegen Ende des Jahrhunderts auch moralische Forderungen an die Menschen auf die
Gotter zuruickgefiihre?.

Als Kaiser Constantin sich nach 312 mehr und mehr dem Christengott zuwandte,
entfielen die Barrieren, die vorher verhindert hatten, dafl Amtstriger Christen wurden.
Und dennoch haben sich im Westen im 4. Jahrhundert nur wenige Senatoren zum Chri-
stentum bekehrt, in Gallien z.B. Paulinus von Nola. Ein Grund dafiir war, daf die
westliche Senatorenschicht im 3. Jahrhundert zunichst ihre militirischen, unter Diocle-
tian auch ihre politischen Fithrungspositionen verloren hatte. Die politischen erlangte
sie zwar seit Constantin wieder; aber da 330 die Hauptstadt des Reiches von Rom nach
Konstantinopel verlegt wurde, biifite der rémische Senat als Institution jeden politi-
schen EinfluB} ein. So wurde fiir diese Adligen die pagane Religion zum Inbegnff der
romischen Tradition, an die sie sich klammerten. Militarische Katastrophen der Romer
wurden dem Christentum angelastet: Man habe die alten Gotter verlassen, die Rom
groff gemacht hatten.

Aber es gibt auch einen inneren Grund fiir den Widerstand vieler Senatoren gegen
das Christentum, und er ist ein zentrales Thema in der Auseinandersetzung Augustins
mit Rom in De civitate Dei: Ein Adliger zu sein bedeutete fiir die Romer, unabhingig
zu sein, niemandem Dankbarkeit zu schulden. Man setzte sich zwar fiir die Familie, die
Klienten, die res publica ein, aber der Motor fiir dieses Verhalten waren nicht ethische
Forderungen, sondern der Gewinn von Ruhm. Darauf waren die eigenen Fihigkeiten
und Verdienste hingeordnet. Dem standen die christlichen Vorstellungen diametral ent-
gegen: Peter Brown hat einmal Augustins »Gottesstaat« als ein Buch tiber »Ruhm« be-
zeichnet, iiber die »grundsitzliche Leugnung der Abhingigkeit und somit der Dankbar-
keit in der Politik, im Denken und in der Religion«; Augustin zerstore somit »das
Gesamt der antiken ethischen Tradition«®.

26 Vgl. dazu und zu anderen Verinderungen im 2./3. Jahrhundert Eric Robertson Dopps, Heiden
und Christen in einem Zeitalter der Angst, Frankfurt 1985.

27 Heinrich DorriE, Die Solar-Theologie in der kaiserzeitlichen Antike, in: Kirchengeschichte
als Missionsgeschichte Bd. I: Die Alte Kirche, hg. v. Heinzgiinter FrRoHNES u. Uwe KNORR, Miin-
chen 1974, 283-292.

28 So im Ehe- und Manichieredikt Diocletians: Fragmenta Vaticana. Mosaicarum et Romanarum
legum collatio, rec. Theodor MommsEN, Berlin 1890, VI 4,1. XV 3, 1f.

29 Peter BRown, Augustinus von Hippo, Frankfurt 1973, 272, 286.
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Deshalb ist es nicht von ungefihr, daf§ ein Teil der romischen Senatsaristokratie das
Christentum um 400 annahm, als Pelagius in Rom wirkte. Der aus Britannien gebtirtige
Asket betonte die nattirlichen Fahigkeiten des Menschen, dessen freien Willen und mo-
ralische Verantwortlichkeit und machte von moralischer Bewihrung das eigene Heil
abhingig. Seine Lehre, gegen die dann Augustinus vorgehen sollte, entsprach, so hat es
Adalbert Hamman ausgedriickt, »dem romischen Temperament«*®. Wir wissen nicht,
wieviele Aristokraten tatsichlich durch Pelagius Christen wurden®. Aber wir wissen,
dafl unter den aristokratischen Bischofen Galliens an den Pelagianismus angelehnte
Vorstellungen noch lange nachwirkten®?. Der Pelagianismus stellte so Mittel bereit, um
romische Vorstellungen vom Menschen in das Bischofsamt in Gallien einfliefen zu las-
sen.
Die Lehre des Pelagius war aber bei weitem nicht der einzige Grund fiir die Bekeh-
rung der Senatsaristokratie. Die Kaiser Gratian und Theodosius gingen schirfer gegen
pagane Kulte vor als ihre Vorginger, und Theodosius hat insbesondere nach dem Sieg
tber den Usurpator Eugenius (394), dem sich viele Senatoren angeschlossen hatten,
Druck auf die Aristokratie ausgetibt.

Fiir Gallien kommt noch ein weiteres Moment hinzu. Im 4. Jahrhundert war Trier
Kaiserresidenz (bis 395) und Sitz der Pratorianerprafektur, d.h. der Spitze der Regional-
verwaltung fur Gallien, Britannien und Spanien (bis 407). In dieser Zeit hatte die galli-
sche Aristokratie unmittelbar Zugang zum Kaiserhof, konnten gallische Familien neu in
den Adel aufsteigen (Ausonius)*. Anfang des 5. Jahrhunderts wurde die Grenzverteidi-
gung am Rhein aufgegeben. Zum Jahreswechsel 406/407 tiberschritten Alanen, Vanda-
len und Sueben den Rhein und brachen in Gallien ein. Seit dieser Zeit war die romische
Senatsaristokratie in Gallien weitgehend auf sich gestellt. Und wegen der Situation in
den Stidten, die ich gleich noch behandle, erwies sich das Bischofsamt vielfach als die
Institution, Uber die noch politisch gehandelt und Einflufl ausgetibt werden konnte.
Wiederum lafit sich nicht sagen, wie viele Adlige durch die Aussicht auf das Bischofs-
amt fiir das Christentum gewonnen werden konnten. Tatsache aber ist, dafl in Gallien
fiir mindestens zwei Jahrhunderte das Bischofsamt zu einer Domine der Senatsaristo-
kratie geworden ist, die iiber dieses Amt ihren lokalen Einfluf} erhielt und verstarkte.
Einige Bistimer wurden geradezu zu einem Erbbesitz aristokratischer Familien. Den
Bewohnern Galliens konnte dieses Engagement der gallischen Aristokratie nur er-
wiinscht sein; denn der Besitz, das Prestige, die Verbindungen dieser Aristokraten
konnten in das Amt eingebracht werden*. Damit wurden aber sakulare westliche For-
men von Autoritit in die Kirche transportiert; dariiber wird noch zu sprechen sein. Und
natiirlich lag eine grofle Gefahr fiir die Kirche auch darin, daf} zwischen weltlichem In-
teresse der groflen Gutsbesitzer und kirchlichem der Bischéfe nicht immer sauber unter-
schieden werden konnte®.

30 LThK’ VIII, 1983, 248. — Vgl. O. WERMELINGER, Rom und Pelagius, Stuttgart 1975.

31 Vgl. Peter BRown, Religion and Society in the Age of Saint Augustine, London 1972, 183-226.

32 Martin HEiNZELMANN, Bischofsherrschaft in Gallien, Miinchen 1976.

33 Fifth-Century Gaul. A Crisis of Identity, hg. v. John DrinkwaTER u. Hugh Erton, Cam-
bridge 1992.

34 Werner Eck, Zur Christianisierung in den nordwestlichen Provinzen des Imperium Roma-
num, in: Stadt in Oberitalien (wie Anm. 4), 251-262, hier 260f.

35 Ebd., 261.
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b) Die Stédte

Uber das stadtische Christentum in Gallien in den ersten 3 Jahrhunderten sind wir duferst
schlecht unterrichtet®. Wir kennen den Bischof Irenaeus von Lyon und das Schreiben
der Gemeinden von Vienne und Lyon tiber das Martyrium von 177. Einige Hinweise
finden sich in der Korrespondenz Cyprians von Karthago um die Mitte des 3. Jahrhun-
derts”. Der nachste sichere Quellenbefund sind die Unterschriftenlisten und Berichte
fiir Synoden im ersten Viertel des 4. Jahrhunderts (Rom 313, Arles 314, Nicaea 325).
Dadurch lassen sich 16 gallische Stidte als Bischofsstidte nachweisen, fiir 19 weitere ist
der Status als Bischofsstadt wahrscheinlich zu machen®. Fiir die Zeit um 395 verzeich-
net die Karte von Griffe ca. 75 gallische Bistiimer. Diese Zahlen kénnten der realen
Entwicklung in etwa entsprechen. Wir miifiten dann davon ausgehen, dafl das Chri-
stentum in gallischen Stidten sich schon im 3. Jahrhundert erheblich ausgebreitet hat*
(wenn auch die Dichte der Ausbreitung nicht mit Stidspanien, Nordafrika, geschweige
denn den ostlichen Provinzen des Reiches Schritt halten konnte).

Uber die Formen der Ausbreitung [t sich nur schwer etwas sagen. Vielfach wird
auf eine bedeutende Rolle aus dem Osten stammender Christen und Lyons bei der
Christianisierung Galliens hingewiesen®. Dagegen hat Eck mit gewichtigen Griinden
Einspruch erhoben*'. Auch iiber die Verbreitung ostlicher Kulte in Gallien gibt es un-
terschiedliche Meinungen. Eine neuere Untersuchung iiber den Mithras-Kult in den
nordwestlichen Provinzen des Imperium Romanum kommt zu dem Ergebnis, dafl der
Mithras-Kult sich dort konzentrierte, wo Heeresabteilungen lagen*. Nun war der
Mithras-Kult eine typische Heeresreligion, und man kann aus seiner Verbreitung nicht
ohne weiteres auf die Verbreitung anderer orientalischer Kulte schliefen. Aber die ge-
ringe Verbreitung des Kults in Gallien sollte doch vorsichtig machen gegeniiber der
Annahme, das Christentum in Gallien verdanke seine erste Ausdehnung wesentlich dem
Osten.

Dagegen lassen sich andere Bedingungen benennen, die einer Ausbreitung des Chri-
stentums seit dem 2. und vor allem seit dem 3. ]ahrhundert forderlich waren — ich spre-
che hier ausdriicklich von Bedingungen, nicht davon, was im Einzelfall tatsichlich eine
»Bekehrung« veranlaft hat. Zunachst mufl erwihnt werden, dafl das Christentum nach
den ersten allgemeinen Verfolgungen unter Decius und Valerian, d.h. von 249-260, eine
lange Friedenszeit durchmachte; die letzte grofle Verfolgung unter Diocletian und Gale-
rius (303-311) hat sich fir Gallien kaum ausgewirkt, da Constantius Chlorus und sein
Sohn Constantin, die wihrend dieser Zeit Gallien regierten, die Verfolgungsedikte nur
halbherzig durchgefithrt haben. Auf der anderen Seite haben die Erschiitterungen des 3.
Jahrhunderts das innere Leben der Stadte stark verandert — wir haben schon davon ge-

36 Vgl. dazu allgemein Louis DucHESNE, Fastes épiscopaux de P'ancienne Gaule, 3 Bde, Paris
*1907-15. — Eric GRIFFE, La Gaule chrétienne 3 Ié époque Romaine I, Paris *1964. — Eck, Zur Chri-
stianisierung (wie Anm. 34). — Harald von PerrikOVITS, in: RAC 10, 1978, 577-598.

37 Cyprian ep. 68,2,1, vgl. Eck, Zur Christianisierung (wie Anm. 34), 253,

38 Vgl. ebd., 252f. und Atlas zur Kirchengeschichte, hg. v. Hubert Jepin u.a., Freiburg u.a. 1970,
Karte 4 mit S. 14%.

39 Vgl. Eck, Zur Christianisierung (wie Anm. 34), 253, 256.

40 Z.B. FrenD, Town and Countryside (wie Anm. 16), 37. — Van Dawm, Saints (wie Anm. 1), 11. —
FERDIERE, Les campagnes en Gaule (wie Anm. 17), II, 235. — WERNER, Urspriinge Frankreichs
(wie Anm. 11), 239.

41 Eck, Zur Christianisierung(wie Anm. 34), 253-255.

42 E. Saukr, The End of Paganism in the North-Western Provinces of the Roman Empire. The
Example of Mithras-Cult, Oxford 1996, 84 Map 1.
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sprochen. Die pagane Religion verlor allein dadurch an Bedeutung, dafl Tempel und an-
dere fiir die innerstadtische Kommunikation wichtige Gebaude nicht wieder aufgebaut
wurden. Auch unabhingig davon konnten die Feste nicht mehr in der alten Form gefei-
ert werden; die Stiftungsbereitschaft der stidtischen Fiihrungsschichten lieff nach, weil
zwar nicht die landwirtschaftliche Produktion insgesamt niederging, wohl aber durch
Plinderungen und Beutemachen, schlieflich auch durch eine galoppierende Inflation
der Gewinn aus den Liandereien gemindert wurde. Zudem wurden die stadtischen Fiih-
rungsschichten zu immer mehr Zwangsdiensten — Liturgien — herangezogen.

Da in Gallien seit um 250 die kaiserliche Autoritit zusammenbrach, konnte auch eine
weitere Saule innerstidtischer Religiositat, nimlich der Kaiserkult, nicht mehr in der
alten Form aufrechterhalten werden. Durch alles dies wurde ein Kern des innerstadti-
schen Lebens, nimlich der Euergetismus, d.h. der Austausch zwischen stadtischen Fiih-
rungsschichten und der Stadtbevolkerung, getroffen. Die stidtische Selbstverwaltung
verlor an Gewicht, was auch darin zum Ausdruck kommt, daff in viele Stidte kaiserliche
Beauftragte, curatores rei publicae, entsandt wurden, die zunichst Kontrollfunktionen
wahrnahmen, im 4. Jahrhundert oft zu Spitzen der stadtischen Verwaltung wurden.

Jede Gruppenbildung in der Antike war religios fundiert. Deshalb mufite — auch un-
abhingig von den zerstorten Tempeln und der geringer werdenden Bedeutung der
Gotterfeste — die Krise des 3. Jahrhunderts sich auch auf die Religion auswirken. Die
alten Gotter — so driickt das Stancliffe aus — gentigten nicht mehr, um den Menschen in
einer Welt, die »bedrohlich groff« geworden war, ein Gefithl personlicher Zugehorigkeit
zu vermitteln®. Ich mochte das nicht so verstanden wissen, daff die Krise des 3. Jahr-
hunderts und die Christianisierung gallischer Stidte in einem unmittelbaren Kausalzu-
sammenhang stehen. Es gab ja auch Alternativen innerhalb der paganen Religion, tiber
die ich im Zusammenhang mit der Fihrungsschicht schon gesprochen habe. Ohne Be-
denken kann man aber wohl sagen, daff die Krisensituation auch dem Christentum neue
Chancen bot.

Das gilt zunichst in einem duflerlichen Sinn. Dort, wo christliche Gemeinden be-
standen, waren sie im 3. Jahrhundert zu gut organisierten, hierarchisch strukturierten
Gemeinschaften herangewachsen, die alle Lebensbereiche ihrer Mitglieder umfafiten
und insofern in Konkurrenz mit der stidtischen Organisation treten konnten. Die Ge-
meinden und insbesondere der Bischof kiimmerten sich um Gefangene, die z.B. im Ge-
fingnis versorgt wurden, um die Armen der Gemeinde und um Alleinstehende, beson-
ders Jungfrauen und Witwen. Unter seinen Gemeindemitgliedern iibte der Bischof eine
Schiedsgerichtsbarkeit aus. In besonderen Notfillen wie z.B. Epidemien konnten die
Stadtbewohner erleben, daf} eine Gemeinde aus ihrem engeren Kreis heraustrat und ihre
Hilfe auch allen Stadtbewohnern angedeihen lief.

Von solchen Aktivitaten her ist das Bischofsbild der Spitantike stark geprigt*. Die
Kaiser haben von den Bischofen sogar eingefordert, dafl sie sich um Schwache, unge-
recht Behandelte, Gefangene kiimmerten. Diese Tatigkeiten konnten eine Werbung
sein, auch fiir Stidte, in denen noch keine Bischofsgemeinde existierte. Selbst der spitere
Kaiser Julian Apostata hat das gesehen, wenn er formulierte: »Da es nimlich, so meine
ich, dahin gekommen ist, daff die Armen von unseren Priestern unbeachtet blieben und

43 StancLIFrE, From Town to Country (wie Anm. 14), 52.
44 Karl Leo NokTHLICHS, Materialien zum Bischofsbild aus den spitantiken Rechtsquellen, in:
JAC 16, 1973, 28-59.
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vernachlissigt wurden, haben die gottlosen Galilder, die das bemerkten, sich auf diese
Praxis der Menschenliebe verlegt [...]«*.

Das Christentum erhielt aber zweitens im 3. Jahrhundert bessere Chancen, weil nun
auch das Zentrum der christlichen Verkiindigung, die Heilszusage, stirker eingefordert
wurde. Hier konkurrierte das Christentum mit den paganen, aus dem Osten stammen-
den Erlésungsreligionen. Der Vorteil der christlichen Eschatologie lag vor allem darin,
daf in ihr diesseitiges und jenseitiges Leben fest verbunden war* — insofern hatte auch
das dargestellte Gemeindeleben eschatologische Bedeutung. Wiederum liflt sich nicht
sagen, wie stark im einzelnen diese Tatsache wirkte. Daff aber die Hoffnung auf Heil
cine grofe Bedeutung hatte, ist daran zu erkennen, dafl seit dem Ende des 3. Jahrhun-
derts die Mirtyrer, die nach der Uberzeugung der Christen durch ihr Martyrium un-
mittelbar zu Gott gelangten, michtige Fiirbitter (Interzessoren) fiir das ewige Heil wur-
den*’. Deshalb wollte man bei den Mirtyrern begraben werden. Die Mirtyrerbasiliken,
die schon in konstantinischer Zeit aulerhalb der Mauern Roms entstanden, sind mit
Gribern iibersit; an die Aufenmauern schlieffen sich Begribniskapellen vornehmer
Familien an*. Und um 400 schreibt der Dichter Prudentius, daf} eine Stadt, die Mirty-
rerreliquien in ihren Mauern berge, den Zusammenbruch der irdischen Welt nicht zu
fiirchten brauche, weil sie Christus ihre kostbaren Gaben anbieten kénne*. Mirtyrer
garantieren also das Heil einer Stadt. Freilich, in Gallien entsteht ein nennenswerter
Martyrerkult frithestens Ende des 4. Jahrhunderts, entwickelt sich dann aber in aufler-
ordentlicher Weise®®. Was also genau die Ausbreitung des Christentums im 4. Jahrhun-
dert bewirkt hat, wissen wir nicht. Die Zahl der Bischofssitze hat aber kriftig zuge-
nommen.

Manche Forscher meinen, die Bischofe hitten mit threm caritativen Handeln einfach
die Funktionen des antiken Fuergetismus iibernommen. Dem ist entschieden zu wider-
sprechen. Die armen Biirger der antiken Stadt hatten als Biirger Anspruch auf Leistun-
gen der Reichen. Armut wurde also immer iiberlagert und abgesichert durch den poli-
tisch-sozialen Biirgerstatus. Deshalb spricht Evelyne Patlagean hier von einer »sozialen
Armut, aus der seit dem 3. Jahrhundert eine »nackte, 6konomische« Armut geworden
sei. Die christlichen Armen hatten nicht mehr als Biirger, sondern als Arme Anspruch
auf Hilfes!. Die christliche caritas ihnen gegeniiber war theologisch begriindet. Insofern
lif8t sich am Ubergang vom Euergetismus zur christlichen caritas eine wichtige Verin-
derung der antiken Stadt ausmachen.

45 TJulian, Briefe griechisch-deutsch, ed. Bertold K. Weis, Miinchen 1973, ep. 48 S. 157.

46 Ramsay MacMuULLEN, Paganism in the Roman Empire, New Haven/London 1981, 53-57 und
136f., zur Bedeutung, die der Wunsch nach einem jenseitigen Leben hatte.

47 Jochen MartiN, Die Macht der Heiligen, in: Christentum und antike Gesellschaft, hg. v. Ders.
u. Barbara Quint, Darmstadt 1990, 440-474, hier 446-448.

48 Vgl. etwa Hugo BRANDENBURG, Roms frithchristliche Basiliken des 4. Jahrhunderts, Miinchen
1979. — Zur neuen Umgangsbasilika an der Via Ardeatina: Vincenzo Froccur-Nicorar, Friihes
Christentum bei »Domine Quo Vadis«, in: Antike Welt 29, 1998, 305-310.

49 Peristephanon 4.

50 GrIFrE, La Gaule chrétienne (wie Anm. 36), I 131-167.

51 Evelyne PaTLAaGEAN, Pauvreté économique et pauvreté sociale 3 Byzance, 47" siécle, Den
Haag 1977.
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¢) Das Land

Das Christentum hat seinen Weg weitgehend tiber die Stidte des romischen Reiches
gemacht und dabei wesentlich den Charakter einer stadtischen Religion angenommen®2.
In Gallien hat es bis zu Martin von Tours auf dem Land kaum Fufl gefafit®. Das gilt
nicht fiir das ganze Reich. In den landlichen Regionen Syriens z.B., des kleinasiatischen
Phrygien oder auch Nordafrikas fand das Christentum viel eher Fingang. Das wire
nicht verstindlich, wenn ausschlaggebend fiir den Erfolg des Christentums auf dem
Lande allein das Problem gewesen wire, ob es auf bauerliche Bediirfnisse antwortete.
Frend hat die These aufgestellt, dafl iiberall dort, wo schon in der 2. Hilfte des 2. Jahr-
hunderts und im 3. Jahrhundert ein lindliches Christentum nachweisbar ist, »dessen Ba-
sis Prophetie, dessen Hoffnung eschatologisch war«; eine starke Betonung habe auch
auf dem Martyrium gelegen®. Diese Ausrichtung des Christentums hing nicht selten
von den Vorgdngerreligionen ab. Das lafft sich fiir Afrika und die dortige Saturn-
Religion besonders gut zeigen — ich kann das hier aber nicht niher ausfithren®. Es sind
also nicht nur bauerliche Bediirfnisse, sondern auch die vorchristliche religiose Situation
in Rechnung zu setzen, wenn man nach dem Erfolg der lindlichen Mission fragt.

Die kelusche Rehg;on in Gallien, die mit der romischen eine Verbindung eingegan-
gen war, war eine Naturreligion. Man hat die Jahreszeiten gefeiert, Gottheiten in heili-
gen Eichenhainen und an Quellen (allein im Gebiet der Lingonen wurden 170 Quellen
ausgemacht, die als gottliche angesehen wurden®) und Muttergottheiten verehrt, die
sowohl mit der Fruchtbarkeit der Menschen als auch mit der Fruchtbarkeit in der Natur
in Verbindung standen®. Das alles war mit der romischen Religion gut vereinbar. Die
keltisch-romische Religion antwortete also in der Tat auf besondere Probleme der Bau-
ern. Es ist beobachtet worden, dafl seit dem 2. nachchristlichen Jahrhundert Elemente
der alten keltischen Religion wieder stirker hervortraten®®. Noch um 400 sprachen Bau-
ern in abgelegenen Gebieten keltisch®. Wir kénnen hier aufler Acht lassen, daf} selbst-
verstindlich die keltische und die romische Religion auch andere Bereiche betrafen, z.B.
den Krieg. Hier geht es darum, dafl wir es bei beiden mit Religionen zu tun haben, die
vom Menschen nicht volle Hingabe und Glaube verlangten und dafiir Erlésung verspra-
chen, sondern mit Religionen, die bestimmte Handlungen des Menschen einforderten®.

Das Christentum als Erl6sungsreligion hatte demgegentiber einen schweren Stand.
Fiir Bauern hatte es keine spezifischen Angebote®!. Das, was wir iiber den Festkreis der
Kirche von Tours im 5. Jahrhundert wissen, laflt keine auf die Landwirtschaft ausge-

52 FrenD, Town and Countryside (wie Anm. 16).

53 FERDIERE, Les campagnes en Gaule (wie Anm. 17) II, 235.

54 FrenD, Town and Countryside (wie Anm. 16), 36.

55 Vgl. dazu z.B. W.H.C. Frenp, The Donatist Church, Oxford 1952.

56 Lk Gray, La Gaule romanisée (wie Anm. 17), 272.

57 STANCLIFFE, From Town to Country (wie Anm. 14), 47. — WERNER, Urspriinge Frankreichs
(wie Anm. 11), 171-173.

58 LE Gray, La Gaule romanisée (wie Anm. 17), 275.

59 StancLIFFE, From Town to Country (wie Anm. 14), 47.

60 Die Unterscheidung nach Nock, Conversion (wie Anm. 24), 1-10. — Vgl. StancLIFFE, From
Town to Country (wie Anm. 14), 51f.

61 Vgl. L Gray, La Gaule romanisée (wie Anm. 19), 272. — StancLIFFE, From Town to Country
(wie Anm. 14), 52.
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richteten Feste erkennen®’. Ein Gott der judischen Geschichte war denen kaum ver-
standlich zu machen, die nach einem rettenden Gott in der Natur suchten®.

Wir wissen nicht, wie die Predigt Martins, der bei den Bauern groflen Erfolg gehabt
haben soll, ausgesehen hat und ob er iiberhaupt ein Prediger und nicht vielmehr ein
»Wundermann« war. Erst in der Folgezeit sind - von Paulinus von Perigueux bis Gre-
gor von Tours — die Wundererzahlungen von Heiligen und die Praktiken der Missiona-
re so ausgestaltet worden, daff sie auch die Bauern unmittelbar ansprachen. Als der Bi-
schof von Mende z.B. Bauern seiner Dibzese dabei antraf, einem See Opfergaben
darzubringen, und er sie nicht davon abhalten konnte, lief§ er in unmittelbarer Nihe des
Sees eine Kirche errichten und dort Reliquien des hl. Hilarius deponieren. Das half; die
Bauern konnten dazu tiberredet werden, ihre Gaben in der Kapelle niederzulegen®.
Dennoch bleibt, daf§ relativ wenige Wunder berichtet werden, die mit dem bauerlichen
Leben zusammenhingen, und daf} auch der Mirtyrer- und Heiligenkult in den Stadten
zentriert war. So ist es nicht erstaunlich, daff noch im 6. und 7. Jahrhundert von Pipsten
und Synoden dariiber Klagen zu horen sind, dafl Bauern z.B. in Gallien und Sizilien an
der Verehrung von Quellgottheiten festhielten. Umgekehrt wird auf den Synoden kaum
thematisiert, wie man den Bauern das Christentum niherbringen kann®.

Ich habe bisher von inneren Bedingungen der Mission auf dem Lande gesprochen.
Ebenso wichtig sind aber die dufieren. Viele gallische Stadte wurden erst im 4. Jahrhun-
dert Bischofssitze. Hier konnte eine gezielte lindliche Mission erst spit einsetzen. Wo
es schon frither Bischofe gab, ist zu fragen, ob sie iiberhaupt Interesse an einer lindli-
chen Mission hatten oder nicht mit den Stadtern allgemein das Vorurteil von der rusti-
citas der lindlichen Bevolkerung teilten. Noch bei Caesarius von Arles, d.h. in der er-
sten Hilfte des 6. Jahrhunderts, begegnen Auflerungen, die von wenig Verstindnis fiir
die Landbevolkerung zeugen®. Chorbischofe fiir das Land hat es in Gallien nicht gege-
ben. Die christliche Durchdringung des Landes mufite sich auch deshalb als besonders
schwierig erweisen, weil die gallischen civitates sehr ausgedehnt waren.

Ein weiteres Hindernis fiir die christliche Mission war die Siedlungsstruktur auf dem
Lande. Die Villen mit ihren abhingigen Bauern werden fiir die christliche Mission un-
zuginglich geblieben sein, solange die Villenbesitzer nicht selber zum Christentum
iibertraten. Das aber geschah, wie wir gesehen haben, in grofierem Mafle erst an der
Wende vom 4. zum 5. Jahrhundert. Danach wurden auch sog. Villenkirchen gegriindet —
ich komme noch darauf zuriick. Die Ansiedlungen freier Bauern im Bergland waren
naturgemdf} schwer zu durchdringen.

So blieben als Ansatzpunkte fiir eine gezielte Mission auf dem Lande vor allem die
vici, die auch durch ihre Mischbevélkerung — Bauern, Handwerker, Hindler — und ihre
Verbindungen nach auflen am ehesten Chancen fiir die Aufnahme eines stidtisch ge-
pragten Christentums boten®’.

An den vici setzte dann auch Martin von Tours an, und er scheint dabei sehr syste-
matisch vorgegangen zu sein®®. Die von ihm gegriindeten Kirchen lagen relativ weit vom

62 Ebd., 53f. :

63 FrenD, Town and Countryide (wie Anm. 16), 33. — Vgl. StancrLiFrg, From Town to Country
(wie Anm. 14), 53.

64 Ebd., 55f. (vgl. auch 57f.) nach Gregor v. Tours, In gloria confessorum 2.

65 STANCLIFFE, From Town to Country (wie Anm. 14), 59.

66 Susanne Baumacart, Die Bischofsherrschaft im Gallien des 5. Jahrhunderts, Miinchen 1995,
88-90.

67 Lk GLAY, La Gaule romanisée (wie Anm. 17), 275.

68 Dazu und zum Folgenden StancriFre, From Town to Country (wie Anm. 14), 45, 48-51.
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Zentrum Tours entfernt. Die archiologischen Befunde lassen freilich nicht tiberall mit
Sicherheit erkennen, ob an den Stellen, an denen Martin Kirchen griindete, tatsichlich
ein vicus lag (Ciran-la-Latte, Tournon); deshalb ist nicht auszuschliefen, dafl Martin
Kirchen auch als Zentren fiir die zerstreut wohnende Landbevélkerung errichtet hat. In
den folgenden Jahrhunderten verdichtete sich das Netz der vicus-Kirchen, so dafl man
vielleicht auch Initiativen der schon bestehenden vicus-Kirchen annehmen kann. Diese
waren mit einer differenzierten Hierarchie unter einem Erzpriester ausgestattet und
konnten wohl alle an sie gestellten Anforderungen erfiillen. An Zahl wurden sie bald
von den Villa-Kirchen und Oratorien tibertroffen. In der Di6zese Auxerre gab es um
500 neben 8 wicus-Kirchen 12 Villa-Kirchen, um 600 war das Verhiltnis 13 : 24. Auch in
der Dibzese Tours miissen von den von Gregor genannten 42 lindlichen Kirchen die
meisten Villa-Kirchen gewesen sein. Daran lifit sich zum einen die Bedeutung der Chri-
stianisierung der Gutsbesitzer fir die Schaffung von Gottesdienststitten auf dem Lande
ersehen; zum anderen wurden aber die Villa-Kirchen von der Hierarchie nicht als voll-
giiltige Kirchen betrachtet: Die Gliubigen durften dort nicht die Taufe empfangen und
die christlichen Hochfeste mitfeiern. Offenbar war also die Kontrolle des Klerus an den
Villa-Kirchen schwierig. Ob hier schon eine Wurzel des Eigenkirchenwesens liegt, lasse
ich dahingestellt.

3. Gesellschaftliche und kirchliche Autoritait

Martin von Tours war ein Bischof, der auch in seinem Amt sein mdnchisches Leben
und Verhalten nicht aufgegeben hat. Er war nicht aristokratischer Herkunft und ver-
zichtete auf alle Attribute, die den Status des Aristokraten und den Anspruch auf Macht
kennzeichneten: Gepflegte Kleidung, sorgfiltiges Aussehen, angemessener Wohnsitz,
literarische Bildung etc. Schon bei der Amtsiibernahme wurde er deshalb kritisiert.
Wohlgemerkt: Hier ging es nicht um asthetische Fragen, sondern darum, dafl die Pri-
sentation des Korpers und des Hauses ein unverzichtbarer Bestandteil aristokratischen
Rollenverhaltens war.

Ich gehe hier nicht weiter auf den Episkopat des spatantiken Gallien ein; aber ich
mochte noch kurz iiber einige kulturelle Grundlagen kirchlichen Verhaltens sprechen,
auf die m.E. noch nicht gentigend hingewiesen worden ist.

Die lateinische Kultur hat ein ganz spezifisches Personen-Verstandnis ausgebildet:
In vielen lateinischen Texten heiflt persona schlicht »Rolle«*’. Dafiir gibt es im Griechi-
schen kein Pendant. Jeder Mensch wurde also von seinem Standort und von seinen
Funktionen in Familie, Verwandtschaft, Gesellschaft und Staat her begriffen. Wie der
Familienvater, die Hausmutter, die Haustéchter und -s6hne so hatten auch die Ver-
wandten miitterlicher- und viterlicherseits genau festgelegte Rollen, von denen noch im
4. Jahrhundert die Parentalia des Ausonius zeugen’. Das Gleiche gilt fiir Patrone, Kli-
enten und Magistrate. Weil jeder in der Gesellschaft seinen genauen Platz hatte, waren
auch die zentralen rémischen Tugenden »Einordnungstugendens, also etwa disciplina,
continentia, modestia, oboedientia. Die Sozial- und Rechtsbeziehungen sind in Rom
hochinstitutionalisiert und objektiviert. Die Griechen haben nie einen Amtsbegriff her-

69 Manfred Fuarmann, Persona, ein romischer Rollenbegriff, in: Identitdt, hg. v. Odo Mar-
QUARD-u. Karlheinz StierLE (Poetik und Hermeneutik VIII), Miinchen 1979, 83-106. — Vgl. Jo-
chen MARTIN, Zwei Alte Geschichten, in: Saeculum 48, 1997, 1-20.

70 Maurizio Berring Familie und Verwandtschaft im antiken Rom, Frankfurt/New York 1992.
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vorgebracht wie den der Rémer. Autoritit war immer institutionelle Autoritit, Amts-
autoritit. Und sie war immer hierarchisch strukturiert. Ihre Grundlagen waren Besitz
und Sozialprestige, aber aktiviert wurden sie eben durch das Amt.

Es wiirde zu weit fithren zu zeigen, wie die westliche Kirche insgesamt diesen
Amtsbegriff iibernommen hat!. Aber diese Vorstellung von Autoritit macht verstind-
lich, warum die Aristokraten in Gallien das Bischofsamt als Ersatz fir weltliche Amter
anstrebten, die ihnen nach dem Zusammenbruch der Reichsorganisation nur noch be-
schrinkt zur Verfiigung standen.

In diesen Kontext fiigte Martin sich nicht ein. Er blieb auch als Bischof Ménch ~
und schlimmer noch: Er fiel auch als Monch und Asket aus dem Rahmen heraus, den
nur wenig spater in Sidgallien Ménchsviter fiir die Askese setzten. 405 griindete der
gallische Adlige Honoratus auf der Cannes gegeniiber gelegenen Insel das Kloster Lé-
rins, das in der Folgezeit einen grofien Einflufl auf das westliche Ménchtum ausiibte.
Das Gleiche gilt fiir die Schriften des Johannes Cassian, der nach ausgedehnten Besu-
chen verschiedener Monchslandschaften des Ostens zwischen 410 und 415 in Marseille
ein Minner- und ein Frauenkloster griindete. In den Schriften von Lérins und bei Jo-
hannes Cassian ist von Martin nicht die Rede’. Einer der Griinde dafiir liegt sicher
darin, dafl wir es bei Martin und beim stidgallischen Monchtum mit zwei ganz unter-
schiedlichen Formen ménchischer Askese zu tun haben. Nach Sulpicius Severus hat
Martin alle éstlichen Asketen iibertroffen. Vor allem in den Dialogen wird er als ein
Asket prisentiert, der durch die Formen seiner Askese, durch seine Wunder und nicht
zuletzt dadurch, dafl er »mitten in der Welt« wirkte, allen dstlichen Asketen iiberlegen
war’?,

Im siidgallischen Ménchtum wurde die dstliche Askese zwar als Vorbild begriffen,
aber im Hinblick auf das Zonobitentum und die »Erfillung des verniinftigerweise
Méglichen« umgeformt. Vergleicht man, wie es Andreas Grote jiingst getan hat, die
Schriften Cassians mit stlichen Ménchsregeln, dann ergeben sich signifikante Unter-
schiede, von denen ich hier nur einige nenne’*: Fehlverhalten wird im Osten individuell
(z.B. Unterscheidung zwischen absichtlicher und unabsichtlicher Siinde) beurteilt und
mit einem sehr differenzierten Instrumentarium und weniger hart als bei Cassian ge-
ahndet. Anders als bei diesem konnen im Osten auch Vorgesetzte bestraft werden. Die
von Pachomius und Basilius betonte Schriftkatechese fiir Monche kommt bei Cassian
ebensowenig vor wie die Forderung, am Beginn des Mdnchslebens Schrifttexte auswe-
nig zu lernen. Gehorsam ist fiir Cassian die hochste zénobitische Tugend; er ist bedin-
gungslos zu leisten, wihrend im Osten die Regel bzw. die HI. Schrift als Mafistab und
damit auch als Moglichkeit gesetzt werden, Befehle zu hinterfragen.

Wiederum werden wir hier iiberall auf rémische Traditionen gefiihrt, an die sich
Martin gerade nicht angeschlossen hat. Der Einzelne ist in ein festes Beziehungsgetige
eingeordnet, das wenig Moglichkeiten fiir individuelle Riicksichtnahme lafit.

Ich weise auf ein Letztes hin. Auch im Rahmen des gallischen Episkopats wird seit
dem 5. Jahrhundert Askese zunechmend zu einer Bedingung fiir kirchliche Autoritat. Sie
war es bis zu einem gewissen Grad auch vorher schon - die Vorgeschichte des Zolibats

71 Vgl. zu den Auswirkungen etwa Philip Rousseau, Ascetics, Authority and the Church in the
Age of Jerome and Cassian, Oxford 1978.

72 Andreas GROTE, Anachorese und Zénobium. Das frithe westliche Ménchtum und der Osten,
Diss. masch. Freiburg 1996, 127-135, zeigt, wie man sich indirekt vom Martinsménchtum abge-
setzt hat.

73 Ebd., 29-27.

74 Ebd., 175-300.
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gehort m.E. in diesen Zusammenhang —, aber unter dem Einfluff der Ménchsbewegung
und der zunehmenden Mirtyrer- und Heiligenverehrung steigerten sich die Forderun-
gen an die Bischéfe. Das ist auch in der Forschung gesehen worden. Nicht beachtet
wurde aber, daf} seit dem Beginn der rémischen Republik dem rémischen Adel Ver-
zichtleistungen als Voraussetzung fiir Macht und Einflufl selbstverstindlich waren’:
Verzichtet werden mufite auf jede Form von Spontaneitit; in Kleidung und Bewegung
muflte gravitas an den Tag gelegt werden, Leidenschaftlichkeit beim Essen oder beim
Geschlechtsverkehr war verpént. Verzichten mufiten die Adligen ferner auf jede Form
von Wettkampf — nur der um das politische Amt war erlaubt. Zugunsten der Disziplin
mufiten emotionale Nahbeziehungen sowohl zur Ehefrau als auch zu jugendlichen und
erwachsenen Haussohnen, zugunsten von Miindeln und Klienten mufite die cognatische
Verwandtschaft zuriickgestellt werden’. Es ist deshalb gar nicht erstaunlich, daff Am-
brosius in seiner Schrift De officiis ministrorum mehrfach sogar wortlich Forderungen
aus Ciceros De officiis tibernimmt, nicht zuletzt auch die nach einem virilen Habitus der
Kleriker””.

Man hat diese Zusammenhinge kaum geschen, weil der Begriff » Askese« zu sehr auf
den kirchlichen Bereich festgelegt war. Lost man sich davon, dann wird vielleicht besser
verstindlich, warum die Bischofe des 5. und 6. Jahrhunderts zwar Askeseleistungen fiir
sich in Anspruch nehmen konnten, aber dennoch einen aristokratischen Lebensstil
pflegten, teilweise militirische Haudegen waren, ihren Reichtum herausstellten etc. Ari-
stokratische Lebensfithrung und Austibung von Einflufl einerseits, Verzichtleistungen
andererseits waren schon fiir den Adel der Republik zwei Seiten einer Medaille.

Zwischen der Antike und der christlichen Welt seit der Spatantike gibt es Briiche -
wir haben sie uns vor allem an der innerstidtischen Kommunikation deutlich gemacht.
Andererseits ist aus der romischen Welt iiber die kirchliche Hierarchie, ihre Organisation,
ihre Autorititsvorstellungen soviel in das Mittelalter Gbertragen worden, daf die latei-
nisch-kulturelle Prigung der Kirche ganz uniibersehbar ist. Nicht zuletzt deshalb haben
sich die Bischofe in Gallien auch immer strikt an romische Rechtsvorstellungen ge-
klammert, wenn es darum ging, ihren Status gegeniiber den Germanenherrschern zu
verteidigen”.

75 Vgl. Egon Fraig, Politisierte Lebensfithrung und isthetische Kultur. Eine semiotische Unter-
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77 Martin Kr6N, Das Moénchtum und die kulturelle Tradition des lateinischen Westens, Diss.
masch. Freiburg 1996, 183-193.

78 Stefan Espers, Romische Rechtstradition und merowingisches Kénigtum, Gottingen 1997.



