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Editorial

Liebe Leute, die WERKSTATT geht - dank freundlicher graphischer
Unterstitzung ~ mit verdndertem Gesicht ins neue Jahr. Es wdre schén, wenn
sich dadurch signalisieren liefe, daf wir, schwule Theologen im deutschspra-
chigen Europa, unsere Stimme selbstbewuft in den theologischen Diskurs die-
ser Zeit einzubringen und nicht ldnger nur im Verborgenen zu arbeiten geden--
| ken. Am inhaltlichen Konzept der WERKSTATT soll das nichts dndern: Sie soll
| weiterhin eher Verstdndigungsforum als Schaufenster sein und Jur Unfertiges
und spielerische Versuche genauso Platz haben wie fiir entwickeltere Uberle-
. gungen, die zur Diskussion gestellt werden. ; :

Zwel neue Rubriken, die wir gerne noch viel mehr als in dieser Ausgabe fill-
len wurden, sind ebenfalls zu diesem Zweck eingerichtet worden. In der
Rubrik kurz & gut, Wilhelm laden wir ein zu kurzen Kommentaren, Stellung-
nahmen und Anmerkungen ~ zu allgemein interessierenden Fragen: oder zu
Artikeln der WERKSTATT. Alles, was Reinen weiter angelegten Aufsatz lohnt,
alles, was einmal gesagt werden sollte, auch wenn die Zeit nicht fiir eine.
umfassende Auseinandersetzung reicht, das soll bei kurz & gut, Wilhelm Platz
haben. : : :

Wichtig scheint uns auch, daf wir uns mehr tiber unsere Arbeits- oder
. . Forschungsvorhaben verstdndigen. Manche Kollegen haben Zugang zu genau
dem Material, das andere suchen - in der Rubrik Projekte kinnen sie angeben,
woran sie gerade arbeiten, wonach sie suchen oder was sie haben, aber selbst
nicht bearbeiten kénnen. Wir hoffen, dadurch den praktischen Gebrauchswert
der WERKSTATT weiter zu erhéhen. :

Thematischer Schwerpunkt in diesem Heft ist ~ wie immer im Januar - das
Jahrestreffen in Mesum, das im vergangenen November zur Frage schwuler
Identitdt stattfand. Thesenpapiere zu einzelnen Vortrdgen und Arbeitsgruppen
sind in diesem Heft nachzulesen. Der Hauptvortrag des Treffens zur Thematik
Identitat und Fragment” in der Theologie Henning Luthers fehlt noch ~ er
wurde uns flir die April-Ausgabe zugesagt.

Von dieser Ausgabe haben wir versuchsweise eine etwas héhere Auflage her-

gestellt. Damit besteht die Moglichkeit fir alle Leser, mit gezielt verteilten

Werbeexemplaren weitere Freunde und Kollegen auf den rechten schwulen-
theologischen Weg zu bringen. Blof: Wie immer besitzen wir nichts aufer
unserer Kraft und Lust. Also bestimm( keinen Werbeetat. = Wer
Werbeexemplare mdchte, sollte auch den entsprechenden Betrag auf unser
- Konto tun. Ist ja bestimmt eine lohnende Investition in die Zukunft der
Theologie! ‘

. Auf ein gelingendes 1996 : ~ die Redaktion.
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Christian Kaufl - [enning Luthers praktisch-theologischer Ansatz

Hennihg Luthers pkaktisch-theologischer

Ansatzileine Theologie des Subjekts

von Christian Kaufl -

Henning Luther, Professor fiir Praktische Theologie in Marburg, starb 1991 im
Alter von 43 Jahren an AIDS. Sein Werk ,Religion und Alltag” war schon beendet,
aber noch nicht herausgegeben. Darin befaltt sich der todkranke Luther.mit einer
Praktischen Theologie des Subjekts. Die Hauptthese lautet: Der Einzelne hat ei-
nen wesentlichen Stellenwert in der theologischen Auseinandersetzung.

EINE PRAKTISCHE THEOLOGIE DES SUBJEKTS

In der Praktischen Theologie wurde lange dartber diskutiert, ob sie sich als
praktische Ekklesiologie verstehe, d. h. daf sie ausschlieRlich eine Theorie kirchli-
chen Handels sei, oder ob sie nicht auch Handlungssubjekte wissenschaftlich un--
ter die Lupe nehmen sollte. Es war verpdnt, den einzelnen zu sehr von seinem ei-
genen Leben her zu betrachten, seine Lebensgeschichte, seine Suche und seine
Situation zu sehen. Die oder der Einzelne waren Teile eines kirchlichen Wir, das
als Ganzes reflektiert wurde. ,Auch Palmers Verstandnis der Praktischen Theolo-
gie lehnt den Bezug auf das individuelle Handeln ausdriicklich ab. Der Aspekt der
Individualitdt sei ausschlieBlich der Ethik vorbehalten, wéhrend die Praktische
Theologie sich auf das amtliche, technische und institutionelle Handeln zu bezie-
hen habe.”! Luther versucht dagegen eine Theologie des Subjekts darzustellen, in
der nimlich der Einzelne das zentrale Thema der Praktischen Theologie ist. Er
schlieftt sich damit Walter Bernet an, der in seiner Seelsorgetheorie den Einzelnen
folgendermalfien sieht: ,Der Einzelne ist das Problem Nummer Ems aller heutigen
Theorie und Theologie der Seelsorge.”

Warum gerit heute der Einzelne mehr und mehr in den Blick der Theologie? Re-
ligion hat sich gespalten in kirchlich institutionalisierte Religion und private Religi-
on. Der moderne Mensch hat sich gelést vom einem Glauben-miissen und stellt

seine eigenen religiosen Fragen. Er ist nicht areligioser geworden, sondern religi-

onskritischer. Vielleicht sucht er mehr denn je Antworten auf seine Lebensfragen.

il Vgl-Lu;h_ér,'I—I.: Religion, Subjekt, Erziehung. Miinchen 1984, 5. 279ff.
2 Zit. bei Luther, Religion und Alltag 11.
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Deshalb kann sich die Praktische Theologie ,nicht darauf beschranken, zu fragen,
wie feststehende, zuvor in den anderen theologischen Disziplinen efmittelte In-
. halte an bestimmte Adressaten zu vermitteln seien. Sie hat dann vielmehr davon
auszugehen, daR die einzelnen Subjekte nicht (nur) Empfanger theologischer
Lehre sind, sondern selbstindige und kreative Produzenten religiosen Denkens.”
Damit treten die einzelnen Subjekte in den Mittelpunkt theologischen Reflektie-
rens.

RELIGIOSITAT -

Deuten die neuesten Zahlen der Kirchenaustritte auf ein Schwinden religitser
Suche im heutigen Menschen? Was wirklich” zuriickgeht ist ;Religion in ihrer
kirchlichen Gestalt” meint Luther; es sterben Gestalten der Religion. Wenn:sich
zunehmend weniger Menschen mit Antworten (Lehren, Riten) der dberlieferten
(meist kirchlich-christlichen) Religion identifizieren mogen, so kann daraus also
noch nicht ohne weiteres geschlossen werden, daf sie auch fiir die dahinter ste-
henden religidsen Fragen unansprechbar sind.”” Religiossein meint, nicht fraglos
zu leben, sondern der Welt gegeniiberzutreten und einen Sinn fiir sie zu suchen.

THEOLOGIE UND BIOGRAPHIE

Fiir die Praktische Theologie des Subjekts spiell die Biographie eine ernstzu-
~ nehmende Rolle. Der Blick auf die Lebensgeschichte lenkt den Menschen nicht
vom Blick auf Gott ab, sondern sucht nach Gottes Handeln und seiner Liebe im
eigenen Leben. Gott blickt auf jeden Menschen, und jede ‘Biographie ist ge-
zeichnet von Gottes Zugeneigtsein. In unserer heutigen individualisierten Welt
kénnen wir den Einzelnen auch nur aus seiner persénlichen Geschichte heraus
verstehen. Lebensgeschichten sind nicht linger vorgegeben; sondern entwickeln
sich aus den einzelnen Menschen heraus. Sie sind subjektiv gestaltet. Ein weite-
res Argument Luthers: Glaube ist nie etwas Statisches. Glaube entwickelt sich, ist
also selbst geschichtlich. - : e

3 Ebdiis -

4 Ebd. 22,
5 Ebd. 23.
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DIE GRENZE

,Die Grenze ist ein unbeliebter Ort. Wir meiden sie eher, als da wir sie aufsu- -
chen. Sie scheint uns meist ein gefihrliches Gebiet. Ein .unbewohntes Geldnde.
Abwege drohen, Verbote schrecken uns ab. (...) Die Mitte der Praktischen Theo-
logie - das, worum es ihr in allem, was sie treibt, letztlich geht - ist nichts ande-
res - so meine These - als die Bearbeitung der Erfahrung von Grenze oder von

.Grenzen. lhre Mitte ist also die Grenze.”® Grenzerfahrungen stellen die alltaglich

erfahrene Welt in.Frage. So muR es fiir die Theologie ein Anliegen sein, nicht
Grenzen auszugrenzen und gefahrliche Erfahrungen zu vermeiden, sondern zu
sehen, wie es Menschen an ihren Grenzen geht, wo das Alltagliche aufbricht und
neue Tiefe erfahren werden kann. ,Es sind dies vor allem die Widerfahrnis von
Krankheit und von (unvorhergesehenen) Ungliicksféllen, das Erleben personli-
chen Versagens und eigeher Schwiche. Die hierin offenbar werdende grundsitz-
liche Verletzbarkeit des Menschen zeigt die Begrenztheit der eigenen Wirkungs-
méglichkeit und verdichtet sich zur absoluten Grenze in der Erfahrung der Sterb-
lichkeit und des Todes.”” An dieser Grenze ist die Uberschreitung des Daseins
médglich. Solche verarbeitete Kontingenzerfahrungen - vertraute Selbstverstind-
lichkeiten stoBen -an eine Grenze - haben dann ,religidsen Charakter, wenn sie
transzendierende Krifte freisetz(en). Dies bedeutet, dall die Kontingenzerfah-
rung zum Anlal genommen wird, die Grenzen des bisherigen Selbst- und Welt-
verstandnisses zu tiberschreiten, sich ins Gebiet des Fremden und Anderen vor-
zuwagen, um dann das eigene Lebensgebiet mit neuen Augen zu sehen.”!

IDENTITAT UND FRAGMENT

In den letzten Jahren hat der Begriff der Identitatsfindung mehr und mehr Fult
gefalitin der Seelsorge. Verschiedene Konzepte versuchen engfiithrend aufzuzei-
gen, daR es ,um die Ausbildung und Bewahrung einer vollstindigen, ganzen und
integrierten Identitdt zu gehen habe.” Dem stellt Luther den Begriff des Frag-
ments gegeniiber, der aus dem Bereich der Kunst stammt. Er meint zum einen Re-
ste ehemaliger Werke, Ruinen, Uberbleibsel einer Vergangenheit, und zum an- |
deren unvollendet gebliebene Gestaltungsformen. Sie sind immer in einer Span-
Ebd. 45.

Ebd. 49.

7
B Ebd. 57,
9 Ebd. 160.
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chem impliziten Kontextbezug wire z.B. die Dialektische Theologie zu nennen.

Es fallt auf, daB die explizit kontextuellen Theologien durchweg eine emanzi-
patorische Zielsetzung haben, die Gruppe von ,emanzipatorischen” Theologien
also weiter zu fassen ist als die lateinamerikanischen Befreiungstheologien'. Die-
ser UnterscHeidUng soll der Sprachgebrauch ,emanzipatorisch” statt ,befreiend”
dienen.

1.1. Als kontextuelle Theologle ist sie notwendigerweise fragmenthafte Theolo-
gie und eingebettet in deri Horizont von Theologie iiberhaupt.

Indem die Schwule Theologie von eirem bestimmten Kontext ausgeht, ist deut-
~ lich, daR von anderen ‘Ausgangspunkten aus andere Ergebnisse erzielt werden
kbnnen. Wenn es sich bei all diesen Theologien gleichwohl um christliche Theo-
logie handeln soll, so muR jede dieser Theologien sich fragen lassen, inwiefern sie
eine Abschattung des einen Horizontes ,Golt in Jesus Christus” darstellt. Den
Fragment- und Abschattungscharakter jeder Theologie zuzugeben, ist m.E. die
Voraussetzung filr eine versohnte Verschiedenheit der Theologien. Die Anerken-
nung der Andersheit des Anderen und seiner Theologie ermdglicht dann namlich

gerade den gemeinsamen Dialog uber den Horizant, auf den wir uns gemeinsam.

‘beziehen.
1.2. Zu fragen ist daher nach dem Verhdltnis der Schwulen Theologie zu ande-
ren kontextuellen Theologien sowie zu den Entwiirfen ,klassischer” Theologie.

2. SCHWULE THEOLOGIE IN IHREM VERHALTNIS ZU KONTEXTUELLEN
THEOLOGIEN ALLGEMEIN.

2.1. Mit allen kontextuellen Theologien verbindet die Schwule Theologie, daf
die Welt; Alltags- und Lebenserfahrungen einer kontextuell bestimmten Gruppe
den Ausgangs- und Bezugspunkt ihres theologischen Arbeitens bilden.

2.2; Wie andere kontextuelle Theologien zielt auch die Schwule Theologie auf
einen BewuBtwerdungsprozeB innerhalb ihrer Bezugsgruppe.

2.3. Wie die anderen kontextuellen Theologien rechnet sie mit der Méglichkeil,
daf Ergebnisse ihres Arbeitens auch in anderen Kontexten von Bedeutung sein
konnen. Sie beansprucht daher, tiber ihren eigenen Kontext hinaus zumindest
Gehor zu finden.

1 -Dazu, daB bereits in Lateinamerika besser von Befreiungstheologien im Plural gesprochen wer- -
* densollte, vgl. Reinhard Frieling, Befremngsiheologlen, Gottingen 1984 (= Bensheimer Hefle
63), v.a. 91ff. .
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Einige Thesen zur Standortbestlmmung'
Schwuler Theologie

von Wolfgang Schiirger

Schon vor einiger Zeit habe ich von der Notwendigkeit einer schwullesbischen
Befreiungstheologie als Theologie ,zwischen den Zeiten” gesprochen’. Die vot-
liegende Thesenreihe versucht nun, den Standort einer solchen Theologie im Ho-
tizont der verschiedenen Theologien zu klaren und Grundziige einer Schwulen
Theologie zu zeichnen. :

Der Tatsache, daB ich dabei nun von ,,Schwuler Theologie” spreche, liegt kein
Sinneswandel zugrunde: immer noch bin ich davon tiberzeugt, dal’ uns vieles ver-
loren geht, wenn Schwule und Lesben es nicht schaffen, gemeinsam ihr Anliegen
zu vertreten und an den verschiedenen Orten der Bewegung gemeinsam mitein-
ander zu leben. Allerdings haben mich Partnerinnen und Partner in verschieden-
sten Diskussionen davon (iberzeugt, dal die Lebenssituationen von Schiwulen
und Lesben doch noch einmal so unterschiedlich sind, dal es sinnvoll sein kann,
zunichst nur vom Bekannten, also vom schwulen Kontext, auszugehen.

Danken mochte ich den Teilnehmern meiner Arbeifsgruppe auf dem Werkstatt-
Treffen 1995, aus der heraus diese Thesen entstanden sind.

1. SCHWULE THEOLOGIE !ST KONTEXTUELI_E UND EMANZ.’PATORISCHE
THEOLOCIE

Ich bin davon liberzeugt, dak kein theologisches System ohne Kontextbezo-
genheit ist. Im Horizont gegenwirtiger und vergangener theologischer Entwiirfe |
[4Rt sich aber unterscheiden, ob der jeweilige kontextuelle Ausgangspunkt expli-
zit benannt ist oder nur implizit zum Vorschein kommt. '

Als solche explizit kontextuellen Theologien kdnnen unter anderem die latein-
amerikanische Theologie der Befreiung, die Min Jung Theologie, die Schwarze |
Theologie und die Feministische Theologie gelten, Als eine Theologie mit deutli

1 W.S., Homosexualitdt im Spannungsfeld von ,zeitgemaB” und ,schriftgemaB”, in: Zeitworte.
Friedrich Mildenberger zum 65. Geburtstag, Niirnberg 1994, 131-146 (und in: WeSTh 1(1994),
Nr. 2, 2-12,
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nung zum dem, was sie nicht sind." Luther wendet den Begriff des Fragmenits auf

das menschliche Leben an. ,Blickt man jedoch auf menschliches Leben insge-

samt, d.h. sowohl in seiner zeitlichen Erstreckung als auch in seiner inhaltlichen

Breite, so scheint mir einzig der Begriff des Fragments als angemessene Be-
schreibung legitim”." Drei- Griinde sprechen dafiir: Jedes Entwicklungsstadium
stellt immer auch einen Verlust, einen Bruch dar; jedes Stadium ist immer zu-

_ gleich eine Ruine der Zukunft, die noch unvollendet vor uns liegt; und jedes Sta-

dium wird in der Begegnung mit anderen infragegestellt.

Luther findet die Fragmentaritat auch in der Verkiindigung Jesu: in dem Logion

von der Kreuzesnachfolge (vgl. Mt 10,38f) sagt Jesus, dal es nicht darum gehen
kann, das Leben vollkommen zu finden, sondern die Bruchstiickhaftigkeit anzu-
nehmen. ,Dies stellt nun keine moralische Leistung dar, sondern enthiillt das dia-
lektische Geheimnis 'wahren' Lebens. Wer sein Leben erhalten will = und ich in-
terpretiere: Wer ganze und dauerhafte Identitit anstrebt -, der wird es verlieren;
und derjenige, der es nicht zu erhalten trachtet, wird es gewinnen.”" Seelsorge
wendet damit ihren Blick ab von der Suche nach heilvollen Lebensentwdrfen und
dem Mitgestalten an dieser ganz vollendeten Reich-Gottes-ldee. Seelsorge ver-
steht sich neu als eine ,Bearbeitung von Grenzsituationen”': nicht die Betroffe-
nen zurlickzuholen vom Ausbrechen aus dem Herkdmmlichen, nicht wieder in
das Gewohnte einzubetten, sondern sie an der Grenze zu begleiten, da die Gren-
ze die Chance birgt, den Alltag zu libersteigen. Seelsorge bezieht also aus der
Wahrnehmung der Grenzsituationen zugleich immer jenes kritische Potential,

_das unsere normale Alltagspraxis transzendiert.”"

Auszug aus C. Kéufl, AJDS—"ROS'C_HEN oder Ich werde.am Du. Die , Therapeutische Be-
ziehung” in der Begleitung von HiV-infizierten uhd AlDS-kranken Frauen und Ménnern;
Diplomarbeit am Pastoraltheologischen Institut Wiirzburg, 1993, 47-50.

10 Vgl. ebd. 167.
11 Ebd. 168,
12 Ebd, 147,
13 Ebd. 232,
14 Ebd. 233,
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Sowohl die Geschichte der lateinamerikanischen Theologie der Befreiung als
auch der Feminstischen Theologie zeigt, daR die Reichweite der jeweiligen Theo-
logie nicht auf den urspriinglichen Kontext beschrinkt ist. Durch die Hetausfor-
derungen, die durch eine kontextuelle Theologie benannt werden, kdnnen auch
in anderen Kontexten neue Erkenntnisse zu Tage kommen, die dann in die dorti
gen Theologien aufgenommen werden. Auch ist auf die Interdependenz der Kon-
texte zu achten - der Satz ,Ich bin ja ein Mann, also brauche ich keine feminlstl
sche Theologie” ist schon aus diesem Grund falsch. '

3. SCHWULE THEOLOGIE UND LATEINAMER!KANISCHE BEFREIUNGS
THEOLOGIE :

3.1. In groBer Nahe zur Befreiungstheologie befindet sich die Schwule Theolo-
gie, wenn sie sich als Reflexion der Praxis versteht: Theologie ist der zweite
Schritt, das ,Danach”, in dem den Erfahrungen des Lebensa[ltags nachgedacht
wird,

»Gott geht es um das Leben, die Bibel hat ihren Zweck nicht in sich, sondern
soll dazu dienen, daR Menschen dieses Leben erfiillter leben kénnen”, das ist die
Uberzeugung der Befreiungstheologie. Die Lebenspraxis der armen Bevolkerung
ist daher der Ausgangs- und Bezugspunkt fiir alles theologische Arbeiten. Ahnlich
verstehe ich eine Schwule Theologie: auch sie hat ihren Zweck nicht in sich, son-
dern ist bezogen auf die schwule Lebenswirklichkeit. Diese will sie reflektieren
und in dieser will sie dazu beitragen, dal Menschen ein erfiillteres Leben fiihren
konnen,

3.2. Wie die Befreiungstheologie betont sie die Menschenfreundlichkeit Gat
tes: Gott ist gerade den Menschen am Rande der Gesellschaft nahe, um sie zu ei-
nem erflillten Leben zu befihigen.

Nicht der strafende odet ein weltabgewandter Gott steht im M:ttelpunkt der B{.
freiungstheologie, sondern der menschgewordene Gott. Gott hat sich ern!edr!gt
und ist hineingekommen in die ,Keller der Menschheit”, Diese Keller will er er
hellen und mit neuem Leben fiillen. Auch meine Schwule Theologae geht von-die-
ser Grundiberzeugung aus. -

4. SCHWULE THFOLOGIE UND FEMINISTISCHE THEOLOGIE

4.1.-Mit der Feministischen Theologie verbindet die Schwule Theologie, daf

10
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heide es mit Bezugsgruppen zu tun haben, die unter einer jahrhundertelangen
Unterdriickungsgeschichte zu leiden hatten.

4.2, In beiden Fillen 148t sich diese Unterdriickungsgeschichte bis hinein in die
biblischen Zeugnisse verfolgen. Schwule Theologie teilt daher mit der Feministi-
schen Theologie die Notwendigkeit einer ,Hermeneutik des Verdachts”.

" Wie die Feministische Theologie muf auch die Schwule Theologie damit rech-
nen, dak bereits innerhalb des biblischen Kanons Zeugnisse von Unterdriickung
ihren Platz gefunden haben. Diese konnen nicht ohne weiteres als befreiendes
Wort Gottes verkiindigt werden. Um solchen Zeugnissen zu begegnen, fragt sie
wie die Feministische Theologie nach verborgenen Spuren eigener Befreiungsge-
schichten innerhalb des Kanons. : L :

_ Einer solchen Hermeneutik des Verdachtes liegt dann natiirlich auch ein be-

stimmtes Schriftverstindnis zugrunde: die biblischen Schriften sind nicht mehr

unhinterfragbarer ,mythischer Archetypos”' mit immergiiltigen Weisungen, son-
dern Paradigmen des Glaubens, ,geronnene” Erfahrungen mit Gott, die uns heu-
te inspirieren-kénnen, um eigene Erfahrungen mit Gott zum Ausdruck zu bringen.

5. SCHWULE THEOLOGIE UND KLASSISCHE THEOLOGIE(N)

Eine Verhiltnisbestimmung zu ,der” klassischen Theologie darf nicht tiberse-
hen, daf auch diese selber sehr vielschichtig (da ja implizit kontextuell) ist. Ich hal-
te es daher fiir richtiger, von klassischen Theologien im Plural zu sprechen. Es wird
dann im Einzelnen zu priifen sein, wie das Verhiltnis jeweils aussieht. Die fol-
genden Thesen wollen daher nur besonders pragnante Punkte benennen.

5.1. Hermeneutischer Zirkel/hermeneutische Spirale :

Die Bibel als kritisches Gegentiber zur eigenen Lebenswirklichkeit zu betrach-
ten ist bei weitem kein Proprium befreiungstheologischer Hermeneutik. Die Fra-
ge ist allerdings, wie die Verhiltnisbestimmung zwischen Bibel und Leben vorzu-
nehmen ist. Auch in den ,klassischen” Theologien ‘hat sich in weiten Teilen die
Uberzeugung durchgesetzt, daR Schriftauslegung in einem hermeneutischen Zir-

kel geschieht: Bibel und Leben durchdringen und beleuchten sich gegenseitig.

Wilfried Joest hat darauf hingewlesen, daB diese Durchdringung mit jedem Um-

1 Elisabeth Schiissler Fiorenza, Brot statt Steine, Freiburg (CH) 1988, 42
2 Vgl z.B. die sicherlich produktiv miRverstehende bzw. weiterinterpretierende Aufnahme
Romane Guardinis bei Jens Weizer, Vom anderen Ufer, Diisseldorf 1995, v.a. Kap. VI
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lauf im Zirkel vertieft wird. Richtiger sei es a!so, von einer. hermeneutischen Spi-
rale zu sprechen’,

Schwule Theologie kann sich m.E. aus dieser Spirale des Verstehens und Neu-
verstehens (der biblischen Schriften wie der eigenen Situation) nicht herausneh-
men, ohne wesentliche befreiende Traditionen des christlichen Glaubens aufzu-
geben?. DaR sie sich dazu einer Hermeneutik des Verdachts bedienen muf, habe
ich. oben schon betont. P _

5.2, Schwule Theologie hat im Dialog mit den ,klassischen” Theologien die
Chance, die in diesen oft unterbelichteten schopfungstheologischen Aussagen zu
profilieren.

Die Rede von Gott dem Schopfer ist in der westlichen Tradition haufig uberla- :
gert von der Rede von Christus dem Erléser. Die Polaritit Stindenfall-Erlosung
pragt das westlich-theologische Arbeiten'. Schopfungstheologische Aussagen
werden auerdem zuweilen in Form von ordnungstheologischen Sétzen dazu ge-
braucht, um schwules Leben und schwule Theologie zu verurteilen. Eine Be-
schiftigung mit der Rede von Gott dem Schopfer fallt in der Schwulen Theologie
auch deswegen manchmal schwer. '

Gelingt es aber, die ordnungstheologischen Aussagen zu uberwmden, 50 kénn-
te Schwule Theologie z.B. die Bedeutung der Rede von der creatio continua, dem -
fortwihrenden schépferischen Handeln, anhand des schwulen Lebenskontextes
(und der angesichts von AIDS freigesetzen Kreativitit) neu entdecken.

In dem Bekenntnis zu Gott dem Schopfer ist dariiber hinaus die umfassende «
Bejahung des kreatirlichen Lebens gegeben. Schwule Theologie kann hier fra-
gen, wie die Vielfalt des gelebten Lebens sich zu dem Ziel des Weges Gottes mit
den Menschen verhdlt, daf alle erfiilltes Leben haben (Joh 10,10). -

5.3. Die Bedeutung der reformatorischen Rechtfertigungslehre

,Wir sind Stinder allzumal”, so konnte Martin Luther sagen. Die Entdeckung der
tiefen Stindenverfangenheit der Menschen war fiir Luther der Ausgangspunkt fir
seine Rechtfertigungslehre: Auch der beste und frommste Mensch (z.B. der Au-
gustinerménch in der Lebensform der strengen Observanz) kénnte letzlich vor
Gott nicht stindlos dastehen. Das Heil kann also unméglich durch eigene Werke,
sondern nur aufgrund der grundlosen Gnade und Barmherzigkeit Gottes erlangt
werden: Gott rechnet den Menschen seine (Gottes!) Gerechtigkeit zul

1 Vgl Wilfried Joest, Fundamentaltheologie, 2. Aufl, Stuttgart 1981, 200-212,
2 Vgl Elisabeth Schiissler Fiorenza, Brot statt Steine (aaO, Anm. ), 133-144.

.3 Vgl Mathew Fox, Der Grole Segeh, Miinchen 1991, z.B. Anhang B.

12



Wolfgang Schilrger - Thesen zur Standortbestimmung Schwuler Theologie-

Die Entdeckung des tiefen Stinderseins der Menschen hat zwar in den 470 Jah-
ren nach Luther zu mancherlei theologischen Auswiichsen gefiihrt, aber fiir cinc
Schwule Theologie ist Luthers Rechtfertigungslehre in dreifacher Hinsicht wichtig:

1) Alle Menschen sind Stinder. Stindersein 4Rt sich weder einer Gruppe allein
zuschreiben noch lassen sich Siinden ‘gegeneinander aufrechnen: Schwul leben
sei schlimmer als Geiz etc.

2) Niemand kann - und muB! - sich selbst rechtfertigen, auch Lesben und

Schwule nicht. Wir sind gerechtfertigt durch die Gnade Gottes. Allerdings, so be-

tont Luther, bleiben wir in diesem Leben immer zugleich Gerechtfertigte und Stin-
der, simul justi et peccatores. Daraus 'fqlgt dann aber:

3) Ich halte es fiir eine theologische KurzschluRreaktion zu sagen: ,Weil wir

“eine.unterdriickte Minderheit sind und weil Gott ein Gott der Unterdriiekten ist,
deswegen steht alles, was in der schwulen Lebenswelt geschieht, unter dem Se-
gen Gottes.”' Auch im Kontext des schwulen Lebens gilt: simul iustus et peccator!
Wenn Schwule Theologie Luthers Rechtfertigungslehre ernst nimmt, dann ist sie
von der Notwendigkeit befreit, allem, was in der schwulen Well geschieht, einen
quasi-gottlichen Glanz zu verleihen. Sie kann Weltliches weltlich sein lassen und
gleichzeitig genau hinschauen, wo in diesem Weltlichen Spuren der Gegenwart
Gottes sichtbar werden. ‘

5.4. Die Wiederentdeckung der Trinitat :

Christliche Thealogie hat die Rede von der Gegenwart Gottes immer mit der
Person des Heiligen Geistes verbunden. Wenn Schwule Theologie also nach den
Spuren der Gegenwart Gottes fragt, so tut sie gut daran, eine Theologie des Hei-
ligen Geistes zu entwickeln. Auch damit betritt sie ein Feld, das in der westlichen
Theologie eher vernachlissigt worden istt. Umso mehr diirfte aber zu diesem
Thema aus dem Dialog mit den ostkirchlichen Traditionen zu gewinnen sein. -

Solch eine schwule Pneumatologie kénnte eine Hilfestellung sein, um wahrzu-

" nehmen und theologisch zu reflektieren, was sich an schwuler Spiritualitil bereils

-entwickelt hat. Und sie konnte andererseits zu einer Weiterentwicklung dieser

Spiritualitat anleiten.

1 'Solese ich das bei J. Michael Clark, Prophecy, Subjectivity, and Theodicy in Gay Theology:
Developing a Constructive Methodology, in: Constructing Gay Theology, ed. Michael L.
. Stemmeler, J. Michael Clark, Las Colinas (Monument Press) 1991, 27-44, ;
2 Die Ausnahmen werden in den letzten Jahren zahlreicher, vgl. Wilfried Joest, Dogmatik Bd.1,
‘Gottingen 1994; Michael Welker, Gottes Gelst, Neukirchen-Viuyn 1992 (2..Aufl. 1993); Jiirgen
Moltmann, Der Geist des Lebens, Miinchen 1991, g :
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Schwule Theologie ist also trinitarische Theologie, die sich besinnt auf Gott den
Schopfer, die Rechtfertigung in Christus und das g gegenwarnge Wirken Gottes in
seinem Geisl.

6. WESENSMERKMALE EINER SCHWULEN THEOLOGIE

6.1. Schwule Theologie geschieht im Spannungsfeld von schwulen Lebenser-
fahrungen (als Ausgangs- und Bezugspunkt), biblischen Schliisselthemen (als Mo-
tor und Inspiration) und theologischen und sozial-/ humanwwsenschaf%hchen Tra-
ditionen (als Horizont des Theologietreibens).

Schwule Theologie steht also in einer doppelt geflochtenen hermeneutischen
Spirale: nicht nur bemiiht sie sich um eine gegenseitige Durchdringung von
schwulem Leben und Bibel, sondern ebenso um die Durchdringung von schwu-
lem Leben und fiir die Theologie relevanten (Denk-)Traditionen.

Mogliche Beziehungen zumindest zu theologischen Denktraditionen sind
oben bereits dargestellt. Die Thesen dieses Abschnittes beziehen sich daher auf
die Bereiche der schwulen Lebenserfahrungen und der sich daraus ergebenden
biblischen Schliisselthemen. Ohne Anspruch auf eine vollstindige Erfassung der
jeweiligen Themenbereiche referiere ich im wesentlichen die Ergebnisse der ge-
nannten Arbeitsgruppe. :

6.2. Die Vielfalt der schwulen Lebenserfahrungen stellt den Ausgangs und Be:
zugspunkt einer Schwulen Theologie dar.

Wie schwierig das Unterfangen einer kontextuellen Theologie ist, wird deutlich,
wenn es darum geht, die Vielfalt von Lebenserfahrungen innerhalb eines be-
stimmten Kontextes zu erfassen. Es besteht die grofe Versuchung, diese Pluralitdt
nicht auszuhalten und sie vorschnell auf bestimmte ,Grunderfahrungen” zu re-
duzieren.

Als mogliche Ausgangspunkte ciner Schwulen Theologie wurden ‘honannl

- die Lust und der Frust, die in schwulen Beziehungen gelebt werden

- die Frage nach der Gestaltung von Beziehungen und Freundschaften

- die Frage des Lebens als schwuler Priester im Zélibat

- die Frage nach der ,gay family” als familidrer Bezugsgruppe und damit

verbunden die Frage nach der ,gay family” als ,Kontrastgesellschaft”

- die Lebenssituation junger Schwuler (Coming out, Eltern, Anmache etc.)

- die Ambivalenzen des Lebens in der ,Sub”
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i

it

a3

- Leben angesichts von AIDS
- - schwule Errungenschaften und Ausdrucksformen von Gay Pride: schwule Ver-
eine, Christopher Street Day etc. :

- die Frage nach der Kreativitdt eines schwulen Lebensweges

Es fiel mir auf, da die verschiedenen Formen der Diskriminierung und Unter-

 driickung in unserer Themensammlung nicht genannt wurden. Wie ist dies zu be-

urteilen? Lag es an der Zusammensetzung unserer Gruppe oder sind wir als
Schwule wirklich an einen Punkt gekommen, an dem die Diskriminierungen von
aufen nicht mehr die bestimmenden Faktoren unserer Selbstwahrnehmung sind?
Was hitte dies dann fiir theologisches und politisches Arbeiten zu bedeuten?
6.3. Entsprechend der hermeneutischen Spirale und den Erkenntnissen befrei-
ungstheologischer Hermeneutik' kommt auf dem Hintergrund der schwulen Le-
benserfahrungen bestimmten biblischen Texten eine Schliisselrolle im theologi-

-schen Urteils- und Verstehensprozef zu.

Hermeneutik, wie ich sie versucht habe oben: zu umreifen, stellt ja gerade ei-
nen dialogischen ProzeR dar. In diesem ProzeR frage ich nach Nihe und Distanz
eines biblischen Textes zu einer bestimmten (gegenwirtigen) Situation?, um so ak-
tuelle Spuren der Gegenwart Gottes zu erkennen. Es ist daher nur natiirlich, daft
in verschiedenen Theologien je nach ihren Ausgangs- und Bezugsfeldern auch
versch’iédEne biblische Texte eine Schli]sselfunktion einnehmen.

Fiir eine Schwule Theologie sind uns fo!gende Schitisseltexte und -themen deut-

: lich geworden:

1) Als Bezugspunkt aller schwulen Bibelauslegung und Theologie gilt die Men-

1 Ich méchte diese jetzt nicht im Detail darstellen. Wichtig ist mir hier v.a. die Erkennitnis von

J. Severino Croatto, das es in den biblischen Zeugnissen unterschiedliche ,semantische Achsen”
gibt: Schiiisseltexte und -themen, die die ganze Bibel durchziehen, aber zu unterschiedlichen

_ Zeiten unterschiedlich gewichtet sind. Es sei daher nur natiirlich, wenn Auslegerlnnen zu unter-
schiedlichen Zeiten und an unterschiedlichen Orten ebenfalls zu unterschiedlichen
SchWerpunkten kommen. Vgl. J.5.Croatto, Die Bibel gehért den Armen: Perspektiven einer

befreiungstheologischen Hermeneutik, Miinchen 1989, ~

2 Auf dieses Verhiltnis von Nahe und.Distanz in der Iatelnamenkamschen Hermeneutik hat

Thomas Schmeller aufmerksam gemacht: T.5., Das Recht der Anderen. Befreiungstheologische
Lektiire des Neuen Testaments in Lateinamerika, Miinster 1994 (=Neutestamentliche
Abhandrungen, NF27), bes. 48-58, 170.172, 175,
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schenfreundlichkeit Gottes. Diese offenbart.er nicht erst in seiner Menschwer-
dung, sondern auch schon darin, wie er mit Menschen des alten Bundes unter-
wegs ist (z.B. Hagar, Gen 16 u. 21). Aber auch in der Art und Weise, wie Jesus mil
den AuRenseiterinnen der damaligen Gesellschaft umgegangen ist.

Auch die Vorstellung von Shalom und Zedaga (,umfassende Gerechtigkeit”) als
Ziel des Eintretens Gottes stellt so einen allgemeinen Bezugspunkt dar. Sie kbnn-
te z.B. im sozialen Kontext heute dazu fiihren, daB Schwule und Lesben noch
deutlicher und mutiger ihre Rechte einklagen. , .

2) Die neutestamentlichen Heilungsgeschichten: Nicht, weil wir endlich zu der
Uberzeugung gekommen sind, da unser schwules Leben Siinde ist, von der wir
geheilt werden miissen. Sondern vielmehr aufgrund dessen, was mit der Person-
lichkeit der von Jesus Angenommenen (soll heiien: der Kranken) geschieht. Zwei
Beispiele: ' '

Mk 2,1-12, die Heilung des Geldhmten

Solange der Gelihmte nicht laufen kann, braucht er Menschen, die ihm zur Sei-
te stehen. Sie bringen ihn zu Jesus. Dieser spricht das l6sende Wort: ,Du bist frei
von Siindel” - Ich habe dieses Wort Jesu oft iiberlesen, bis.ich in einer Bibelgrup-
pe darauf aufmerksam gemacht wurde. Eine Teilnehmerin meinte damals: , Wil
ihr, manchmal fiihlt man sich ja selber so geldhmt, da man Uberhaupt keinen An:
trieb mehr hat. Da ist es dann gut, wenn jerhand auf dich zukommt und dir ein
gutes Wort sagt. Das |8st die Lshmungen.” Ich habe den Eindruck, dald wir in uf-
serem schwulen Alltag auch solche l6senden Worte .immer wieder brauchen:
,Du bist nicht siindiger als andere Menschen”, ,Du bist von Gott angenommen
und geliebt”, ,Du kannst Dein Leben/deine Partnerschaft erfullt leben”, ,Ihr
kénnt fir eure Rechte eintreten” und andere mehr. '

In dem Moment aber, in dem die Lihmung tiberwunden ist, ist der Mann auf
sich gestellt. Jetzt gibt es keine Hilfe und keine Wehleidigkeit mehr, sondern;
_Steh auf, nimm dein Bett und geh heim!” Und der Mann kann das auch, er ist
fahig, sein Leben zu gestalten! !

Was auf diese Weise an Personlichkeitshildung geschieht, wenn Jesus Men-
schen annimmt, das wird in einer anderen Heilungsgeschichte deutlich:

Joh 9, die Geschichte von dem Blindgeborenen : :
~ Ich finde sie paradigmatisch fiir einen schwulen Coming out (und habe sie s0 -
auch schon einmal als Dialogpredigt ausgestaltet!'): Solange der Blinde 'unselb
standig und abhingig ist, hat er mit seiner Umwelt keine Probleme. Als Almo

1 Vgl. WeSTh 1 (1994), Nr. 2, 30-33.
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senempfanger hatte er sogar seinen legitimen Platz in der israelitischen Gesell-
schaft. Die Probleme beginnen erst, als Jesus ihn zu einem erfiillten Leben befreit
hat: Seine Eltern wollen ihn jetzt fast nicht mehr kennen, die religitsen Autorité-
ten halten ihn fiir einen Heuchler und schlieBen ihn schlieRlich aus der Gemein-
de aus, Und was macht der ehemals Blinde? Er steht zu seinem Weg und steht zu

“Jesus. Noch mehr sogar: er erdreistet sich, die religiosen Fithrer zum Umidenken
einzuladen: ,Waollt ihr auch seine Jiinger werden?”

Vielleicht wiire uns schwulen Theologen ja schon genug, wenn wir bei den re-
ligidsen Flihrern heute-die Rolle einnehmen wiirden, die die Syrophonizierin Je-
sus gegenliber hatte (Mt 15,21-31)?

3) Zu den Paradigmen eines schwulen Coming out gehért sicher auch die Er-
zdhlung vom Exodus mit all den Rickschlagen, die das Volk Gottes dabei immer
wieder erlebt hat. Zu fragen wire hier auch, welche Orte wir Schwule haben, an
denen wir mit Wachteln und Manna gespeist werden und neue Kraft schopfen
kénnen.

4) Die schopfungstheologrschen Texte (Schopfungsberichte, aber auch Psal-
men) kdnnen eine Schlisselfunktion erhalten, wenn es darum geht, die Dimen-

- sionen der guten Schépfung Gottes in bezug auf schwules Leben zu entdecken.

5) Im Rahmen einer Hermeneutik des Verdachtes werden alle Texte von Be-
deutung, in denen so etwas wie Paradigmen einer ,schwulen” Liebe verborgen
sein konnen - wohlwissend, daR das Phdnomen ,Schwulsein” als Lebenshaltung
kultursoziologisch nicht auf den alten Orient palt.

Also insbesondere: David und Jonathan (1 Sam 19-20, 2.5am 1) oder der Lieb-
lingsjiinger bei Johannes.

6) Auch die schwulen ,texts of terror” (so in Anlehnung an die Feministische
Hermeneutik) kénnen nicht unbeachtet bleiben: nicht als Verkiindigung, sondern
als mahnende Erinnerung'. Im Rahmen einer schwulen Apologetik sind sie auf je-
den Fall zu behandeln. Zu denken ist hier v.a. an Gen 19, Rom 1,18-32 u.a.

7) So vielfiltig wie schwules Leben sind auch die Charismen bei Paulus (1. Kor
12-13). Auch die -Charismenliste(n) kénnte(n) daher von Bedeutung werden,

- wenn es darum geht zu fragen, wie schwules Leben in Verantwortung vor Gott
Gestalt gewinnen kann.
Zu bedenken wiire hier dann auch, daB Paulus die Liebe als das hochste Cha-
_risma bezeichnet: Was bedeutet das fiir den Umgang untereinander, mit den Les-
ben und mit theologrschen Kritikern?

1 Vgl dazu Eh’sabeth Schssler Fiorenza, Brot statt Steine {(aaQ., Anm ), 102 u.6.
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In der kirchlichen und theo[o‘bnschén Dlskussioh kénnte der Verweis auf die
Vielfalt der Charismen dartiber hinaus die Rede von der versohnten Verschie-
denheﬂ der Theologien unterstiitzen. : '

Theologie, das ist meine Uberzeugung, ist immer Theologie auf dem Weg. Als

solche ist sie immer unfertig, immer Fragment. So ist auch diese Thesenreihe si-

‘ cher fragmenthaft. Ich hoffe, daB gerade dadurch der eine oder die andere sich

“eingeladen fiihlt, auf diesem Weg einer schwulen Theologie mitzugehen, Damit

das Wirklichkeit wird, was wir erhoffen und Gott uns verheiBen hat: Daf alle Le-
ben die Fiille haben! ‘

Seth Logos und Zwangsheterosexualltat
im Christentum |

i Dref Thesen

von Michael Brinkschroder
1. DIE HODEN DES SETH

Der kulturgeschichtliche Hintergrund der Antihomosexualitit im Judentum
liegt in der dgyptischen Seth- Mythologie. Der Gott Seth ist ein Chaos- und Wii-
stengott und steht fiir alle Formen der ‘Sexualitdt, die nicht zur Fruchtbarkeit
fihren, und fir die Fremden.

Urspriinglich war er der Gegner des Gottes Horus, dem’er das Auge (dle Son-
ne) geraubt hat, wofiir er selbst im Gegenzug von dlesem kastriert wurde. Im Lau-
fe der Geschichte ist der Konflikt zwischen Horus und Seth in den Rahmen der
Osiris-Mythologie tiberfiihrt worden, wobei Seth zusitzlich zum Marder des Osi-
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ris-und zum Kontrahenten von lsis, der Schwester und Gattin des Osiris und der
Mutter des Horus wurde.,

Im-Laufe des 1. Jahrtausends wurde Seth zunehmend dimonisiert und als Mi-
schung aus Schlange und Krokodil zum Vorbild des Drachens.

2. ASASEL UND DAS NACHEXILISCHE ISRAFL

Uber die Figur des Asasel, zu dem der Siindenbock geschickl wurde, sind
sethianisch-ddmonische Ziige in die israelitische Religion eingedrungen.

Die damit verbundene Ablehnung der Homosexualitit hat im nachexilischen
Heiligkeitsgesetz (Lev 17-26) ihren Niederschlag gefunden, das eine. ursprunbh—
che Toleranz gegeniiber der Homosexualitit beendet hat.

Relevant ist auRerdem der Mythos vom Fall der Engel unter Leitung von Asasel
im Wichterbuch und hieran ankniipfende Schriften des Frihjudentums, in denen »
das grenziiberschreitende sexuelle Begehren der Erigel abgelehnt wurde,

3. WEISHE[T, LOGOS UND ZWANGSHETEROSEXUALITAT

Durch die Aufnahme der Mythologie von der personifizierten Frau Weisheit, in
deren Hintergrund die dgyptische Géttin Isis steht, und die mit Philo einsetzende
Zwangsmaskulinisierung der Weishelt, bei der wichtige Funktionen der Weisheit
auf den ménnlichen Logos (als Sohn der Weisheit eine Horus- Figur) Ubergegan-
gen sind, in die religidsen Traditiorien des Friihjudentums und des Christentums,
ist in das Christentum nicht nur eine anti-homosexuelle Mytho-Logik eingedrun-
gen, die Piderasten mit dem Stereotyp des Gotzendieners und Christenverfolgers
belegt, sondern tiberhaupt seine melancholische anti-erotische Identitit. Dieser
Zusammenhang existiert bereits bei Justin dem Mértyrer, dem Begriinder der Lo-
gos-Christologie.
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Von der Theologie des Subjekts_'
zur subjektiven Theologie

s Ein Brief an einen Freund

von Norbert Reck

Lieber B., ; :

Deine Bemerkung neulich am Telefon, Du seist zwar schwul und Theologe,
aber bestimmt kein Schwuler Theologe, hatte mich iiberrascht. Seither geht sie
mir immer W|eder durch den Kopf, weil ich Dich ja ernst nehme und weil ich das

| Projekt einer Schwulen Theologie ebenso ernst nehme. Ich will versuchen, etwas
. dariiber aufzuschreiben, offentlich, in der Werkstart, weil Du ja mit Deinen Vor.
i behalten nicht alleine stehst. Immer wieder treffe ich Leute, Kollegen, bei denen
' bereits der Begtfiff ,Schwule Theologie” auf Abwehr stoBt.

SCHWULE NABELSCHAU? SELBSTVERGOTTUNG?

‘ Unter den Griinden, die ich mir fiir die Ablehnung Schwuler Theologie vorstel
= len kann, stammt der unmittelbarste vielleicht aus einer genuin religiosen Hal:
: tung. Schon deshalb gebiihrt dieser Ablehnung Respekt und keine wegwk
i schende Gebirde. Der Verdacht, der in ihr liegt, vermute ich, kdnnte sich gegern
die ,Selbstvergdtzung” richten, die im Begriff vermutet wird. Wenn schon Theo
; logie, so kénnte das Argument lauten, dann doch bitte christliche (oder auch ji
dische) Theologie; jedenfalls sollte das Heils- und Befreiungshandeln Gottés im
Zentrum stehen, nicht aber der eigene armselige Bauchnabel. Am schérfsten und
prinzipiell diirfte das Argument bereits von Karl Barth formuliert worden sein. In
semem beriithmten Aufsatz ,Das Wort Gottes als Aufgabe der Theologle”‘ hellil
es:

Wir sollen als Theologen von Gott reden. Wir sind aber Menschen und kénnen als solche nich

1 K. Barth, Das Wort Gottes als Aufgabe der Theologie (1922), in: ). Moltmann (Hg.), Anfange der
dialektischen Theologle, Teil 1: Karl Barth - Heinrich Barth - Emil Brunner, Miinchen 51986,
199-218 (Zitate aus diesem Text sind einfach niit der Seitenzahl in Klammern wiedergegeben).
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von Gott reden, Wir sollen Beides, unser Sollen und unser Nicht- Konnen, wissen (nd ehen damit ¢iotl

die Ehre geben, Das ist unsere Bedringnis. Alles Andre ist daneben KII](I(‘I’HPI(‘ * (199)

. Barth é;lilz_ziert in diesem Text drei verschiedene Wege, sich t|§t-‘.5(-!l' Aufgabe der
Theologie zu stellen: den dogmatischen, den kritischen und den dialektischen| -
‘Weg. Wihrend der dogmatische Weg bei der Entfaltung der Heilsbotschaft sich.
ausdriicklich an Bibel und Dogma, an positive Texte also, anlehne, gehe es beim
kritischen Weg - etwa in der Mystik - darum, dalt der Mensch sich von aller irdi-
schen Verfloéhtenheit_-l('ise und reinige, um frei fiir die Aufnahme des Wortes
Gottes zu werden. Der dialektische Weg schliefSlich wisse darum, dal® weder das
“positive Verfahren der Dogmatik (alle Sprache bleibt menschliche Sprache!) noch
- die Negation der Mystik (zieht in den Leerraum der Selbstverneinung tatséchlich
‘Gott ein? wer will das wissen?) wirklich imstande seien, von Gott zu reden. Statt
dessen stehe Gott in der Mitte zwischen Position und Negation. Nur in der Span-
nung zwischen Dogmatik und Kritik, die einander gegenseitig ihr letztliches Un-
vermogen demonstrieren, entstehe ein nicht menschlich besetzbarer Raum als
Raum fiir Gottes Wort. Theologie selbst kénne nur auf diesen Raum hinweisen.
Ein menschliches Vermogen, dieses Wort direkt selbst zu sagen, gebe es nicht;
Gott ist der ganz Andere - das erweise sich gerade an der Unfahigkeit der Theo-
logie, mehr als ein nie ganz richtiges Ja oder ein nie ganz richtiges Nein zu spre:
chen. Die Theologie komme nlcht los davon, menschlich zu reden, das gentige
aber nicht, weil ,das Ziel unsrer Wege das ist, daft Gott selber rede (217). Aus-
gangspunkt der Theologie ist deshalb die + : .

WVerlegenhelt, ... in der sich der moralische mit dem unmoralischen, der geistige mit dem ngeisti-‘
gen, der fromme mit dem unfrommen Menschen, in der sich der Mensch ‘einfach als Mensch befin'—.'
* det. Der Mensch in seiner Menschlichkeit, die als solche Beschrinktheit, Endlichkeit, Kreattirlichkeit,
* Getrenntheit von Goil bedeutet, ob er sich dessen nun mehr oder weniger bewult sei.” (201)

Wenn ich Barth hier recht verstehe, kann es der Theologie, wenn sie schon
menschilch reden muf, nur darum gehen, in dieser Sprache die eigenen Aporlen
zu benennen, die dann auf den. ganz Anderen hinweisen. Von der Situation der|
Menschen interessiert also ~ wo es um Gott geht - nur deren Beschrinktheit und|
Endlichkeit, alles weitere fiihrte nur weg von dem Ziel, ,dall Gott selber rede”.
Das wiirde sicher auch fir alle Fragen gelten, die die Situation der Schwulen in
Kirche und Gesellschaft thematisieren. ,Selbstvergottung” wire da"s‘f_\'/é:rf_’c'l‘i“!i't, das
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aus der Sicht Barths wohl auch die Schwule Theologie trife. Grundséatzlich gehe
es namlich um ,die entscheidende Einsicht ..., daR nicht die Vergottuhg des Men-
schen, sondern die Menschwerdung Gottes das Thema der Theologie ist” (208).

Dabei sollte Barth aber nicht als Feind allen Thematisierens der condition hu-
maine mifsverstanden werden. BloR: alles das, was mit der Schaffung von Ge-
rechtigkeit, mit Emanzipation und Sozialismus zu tun hat, gehorte fiir ihn nicht in
die Theologie hinein. Und wenn Theologie sich doch damit befafte, dann war-
das ftir ihn ein Verlegenheitshandeln von Theologen, die ihre Unfihigkeit, von.
Gott zu reden, nichtertragen konnten.

‘Lieber B., ich weifs nicht, ob das Dein Argument wire, ., aber ich kann mir vor-
stellen, daf viele so denken: Um unsere Emanzipation als Schwule kiimmern wir
uns, indem wir uns in den entsprechenden Gruppen organisieren und sichtbar
auftreten, aber in Theologie und Kirche sollten wir uns um Gott kiimmern.

DAS MODELL DER FLIKKER-THEOLOGIE

Ich finde einige Antworten auf diese Uberlegungen bei Rinse Reeling Brouwer?,
einem der ersten und, wie ich finde, einem der wichtigsten schwulen Theologen
Europas. Er ist Pfarrer in Amsterdam, und weil er zur Reformierten Kirche gehort,
passen seine Gedanken gerade so gut zu denen Karl Barths, ohne sie zu diffa-
mieren.

Reeling Brouwer geht es nicht darum, eine schwule Binnentheologie zu ent-
wickeln oder etwa einen theologischen Sonderbereich zu schaffen, wo in eigen-
perspektivischer Selbstgefalligkeit gilt, dal Gott Homosexualitdt ,gut” findet und'
wo die notarischen Geschichten von David & Jonathan und vom ,Lieblingsjiin-
ger” Jesu zut schwulen Selbstrechtfertigung herhalten miissen. Im Gegenteil: Das
alles sind eher unsouveridne Schutzreaktionen bedrangter schwuler Christen

 (durchaus verstandlich, wenn man als gliubiger Schwuler im Schwall der Hetero-

theologie nicht kaputtgehen will), aber noch keine eigenstindige Schwule Theo-

-logie. Die fingt, laut Reeling Brouwer; erst dort an, ,wo die Figur der Rechtferti-

2 Ich beziehe mich hier ausschlieBlich auf seinen Vortrag ,Flikker-Theologie” (in: M. Binkschroder

[Hg.], Schwule Theologie. Bestandsaufnahme und Perspektiven, Miinster 1994, 10-27. Seiten-
zahlen in Klammern hinter den Zitaten), Weitere wichtige Texte: R. Reeling Brouwer/ F-J. Hirs,
De verlossing van ons lichaam. Tegen natuurlijke theologie, ‘s-Gravenhage 1985 (deutsch: Die
. Erlésung unseres Leibes, Schwultheologische Uberlegungen wider natiirliche Theologie,
. Wittingen 1995); R. Reeling Brouwer, Flikker onder theologen - theoloog onder flikkers, in:
J. Beumner (Hg.), Bevrijdingstheologie. Vormen en varianten, Baarn 1990, 80-96.
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gung oder Selbstrechtfertigung ein Ende hat” (14)'. Aber damit beginnt - hier
klingt er fast wie Barth - keine neue Zeit, in der die Schwulen nun Subjekt der
Theologle wurden Subjekt der Theolog1e ist und bleibt der Messias!

»Das ist auch der Grund, warum ich nicht sage, dall wir [Sch_wulenl nun Subjekt der Theologie sincl.
Natiirlich, wir sind Subjekte geworden und es hat sich e-iniges gedndert, so dal wir heute nicht mehr
~ bloRes Objekt des theologischen Diskurses und der Seelsorge sind. Es ist eine offensivere neue Lage
geschaffen wo}'den. Das ist wichtig! Aber wenn man sich selbst zum Subjekt der Theologie erkldrt,
stellt sich die Frage, ob man der Gefahr einer nelien Ideologisierung vorbeugen kann.” (14)

Deshalb ist die christliche Gemeinde fiir Reeling Brauwer ,nicht nur da zur
Selbstaufhellung, zur Selbstreflexion, sondern weil es eine Geschichte gibt, von
der sie Zeugnis ablegt” (15). Diese Geschichte handelt vom Bund Gottes mit den
Menschen, vom Exodus aus der Sklaverei in Agypten hin zum Reich Gottes der
Gerechtigkeit, das der Messias verheiflen hat. Davon Zeugnis abzulegen bedeu-
tet nun aber nicht, daB diese Geschichte véllig ichlos zu betrachten und zu me-
ditieren wire, dal Christen nur passive Empfanger des sich in dieser Geschichle
ereignenden Heils zu sein hatten. Im Gegenteil: gldubige Existenz realisiert sich
vielmehr darin, die eigene (Lebens-) Geschichte in ein Verhaltnis zu bringen zu je-
" ner Geschichte, deren Subjekt der Messias ist. Stellt man derart sein eigenes Le-
ben und die eigenen Erfahrungen unter die messianische Perspektive, ergeben
sich konkrete Verinderungen des Handelns, der Ziele und der [Hoffnungen; es
kommt zur aktiven Teilhabe am messianischen Befreiungsprozelt, der mit Israel
exemplarisch begonnen hat und zu einem immer breiteren Strom in der Mensch-
heitsgeschichte werden soll. :

Genau an diesem Punkt ist es nun sinnvoll, ,,auch die schwule Er fah;um3 in Be-
ziehung zur messianischen Geschichte zu bringen” (15). Das heilt einerseits, die
Erfahrungen der Unterdriickung, der Diskriminierung, Diffamierung und Nicht-
beachtung sollen mit allem Ernst eingebracht werden, andererseits fallt auch mes-
sianisches Licht auf die schwule Geschichte, die so innerhalb eines grolsen Be-
freiungsprozesses gesehen werden kann.

Reeling Brouwer hat mit dem Gedanken, daf5 der Messias Subjekt der Theolo- :

3 Reeling Brouwer kritisiert in diesem’ Zusammenhang auch John MeNeill (,Sie kiiBten sich und
weinten...” Homosexuelle Frauen und Manner gehen ihren spirituellen Weg, Miinchen 1993), .
wa dieser ,versucht, den Schwulen zu einem besseren Menschen zu verkldren und in einer Art
Links-Aristotelismus die Niitzlichkeit des Schwulseins zu beweisen... Ich rede erst'dani-von
schwuler Theologie, wenn sie all das hinter sich gelassen hat.” (14) ‘
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_gie’ sei, der Gefahreinen Riegel vorgeschoben, die messianische Geschichte zum

_ Spielmaterial schwulentheologischer Selbstbestitigung zu machen. Mit der Be-
stimmung des Ortes, wo schwule Erfahrungen in der Theologie zur Sprache kom-
men miissen, erhalt die schwule Geschichte gleichzeitig ihre spezifische Wiirde
innerhalb der Befreiungsgeschichte der Menschheit. Die schwule Geschichte ist
nicht blo Anhiingsel, sondern hat - wie jede andere Geschichte, die ins Ver-
héltnis zur messianischen Geschichte gesetzt wird - ihre eigenstindige Bedeu-
tung fiir den gesamten Prozef der Befreiung. Daraus ergibt sich die Aufgabe der
Schwulen Theologie: :

,Zu fragen ist, inwieweit beide Geschichten, die messianische Geschichte und die schwule Ge-
schichte, einander erkldaren konnen oder etwas aufhellen kéinnen, inwieweit die schwiile Situation uns
“hermeneutisch hilft, die messianische Geschichte etwas besser zu verstehen, und inwiewelt die mes-
sianische Geschichte uns hilft, unsere eigene schwule Existenz 2u.verstehen.”

Noch etwas anderes leistet Reeling Brouwers Zuordnung Schwuler Theologie
zur messianischen Geschichte: Schwule Theologie ist dadurch keine losgeloste
Sondertheologie, die mit einem Gettodasein zufrieden wire, sondern sie gehért
- unverzichtbar - in den Gesamtkontext christlicher Theologien. Mit allen Theo-
logien, die von der messianischen Geschichte herstammen, steht sie in einem
Auseinandersetzungsverhiltnis, sie teilt sogar deren Ansatz beim Befreiungspro-
zefl zwischen Exodus und Reich Gottes. Und mitihnen zusammen hat sie die Auf-
gabe, die messianische Geschichte besser zu deuten, Das impliziert den bewuR-
ten Verzicht auf eine eigene Methodologie und einen eigenstindigen fundamen-
taltheologischen Ansatz. Reeling Brouwer und Frans-Joseph Hirs wollten keine
»heue” Theologie machen, nicht einmal ein ,schweres, tief fundiertes Programm

4 Das ist mir, als Schiiler von ).B. Metz’ ,Theologie des Subjekis”, zuerst ziemlich quer in den Hals

- gekommen. Trotzdem besteht hier kein Widerspruch, bestenfalls sind die Akzentsetzungen
unterschiedlich. Metz geht es um die Subjekte des Glaubens, die in der Theologle nicht einfach
abstrakt als ,der Mensch” in den Blick kommen dlirfen, sondern als jeweils konkrete einzelne
Menschen in konkreten gesellschaftlichen Situationen, Wo es bei Reeling Brouwer darum geht,
die eigene Geschichte in Beziehung zur messfanischen Geschichte zu bringen, sind wiederum
genau die konkreten Subjekte mit ihren realen Geschichten aufgerufen. Nur: der Glaube, dal
Gott sein Volk zur Befreiung flihrt, muB davon ausgehen, daf Gott bzw. der Messias auch das
-Subjekt dieser Befreiungsgeschichte ist. Man kbrninte das dahingehend zu einem Satz verschmel-

~ zen, daB das Subjekt der Geschichte, der Messias, die'Menschen zum Subjektsein in seinem

Angesicht ruft (vegl. auch ).B. Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft, Studien zu einer

praktischen Fundamentaltheologie, Mainz 51992, 86).
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formulieren”. Ihnen ging es vielmehr darum, die Stimme der Schwulen in den
messianischen ProzeR als kritisches Korrektiv und notwendige Erganzung einzu-
bringen. Sie haben versucht, das in einer nicht allzu fest gefiigten Formel zum
- Ausdruck zu brmgen

. »Als Schwuler bin ich ein Liebhaber von Minnern, der etwas zur christlichen Lehre zu sagen hat
Als Theologe (...) bin ich ein Liebhaber der christlichen Lehre, der Mannern etwas zu sagen hat.” (131

Ich muR gestehen, daf diese Formel, als ich sie das erste Mal horte, meinem
teutonischen Gemiit zu bescheiden, zu wenig radikal und in zu groer Nihe zur
biirgerlichen Kirche erschien. Inzwischen ist mir aber ihre leise und nuchterne Ra-
dlkalltat deutlich geworden. Sie zeigt sich in drei Punkten:

“Erstens thematisiert die Formel eine deutliche Bindung an die christliche Tradi-
tion. Insofern drlickt sie auch mein eigenes Spannungsverhiltnis zu dieser Tradi-

tion genau aus: weil ich ebenfalls diese Bindung zur Tradition empfinde, miihe |

ich-mich ja um eine Schwule Theologie. Kennte ich diese Bindung nicht, dann hit-
ten die Verletzungen durch .den Heterosexismus der Kirchen und des Christen-
tums sicher langst dazu gefiihrt, das Theologietreiben sein zu lassen. Die radika-
le Attitiide ,Ich treibe Theologie unabhéngig von Kirche und Tradition” scheint

mir mehr Selbsttauschung als Radikalitat zu sein. Auch wenn ich noch so verlelzt |

bin und noch so kirchenfern meine Theologie formuliere, befinde ich mich doch
in einem Auseinandersetzungsverhiltnis mit der gesamten christlichen Tradition. |

Deshalb ist es besser, weil exakter, wenn das auch in den [heologischen Refie-J

xionen gewult wird.

Zweitens ist Schwule Theologie, die sich an dieser Formel orientierl, mehr alsl
nur ,,Theolog:e aus schwuler Perspektive” (was ein Stichwort in den Diskussionen
der letzten Jahre war?). Es geht ihr nicht nur darum, aus schwuler Perspektive kri-
tische Anmerkungen zur iiberkommenen Theologie zu machen. Das Bezie-,’
hungsverhiltnis ist ja ein doppeltes: die messianische Geschichte beleuchtet und
kritisiert auch die schwule Geschichte. Die schwule Perspektive ist wichtig, aber
nicht absolut. Absolut ist der messianische BefreiungsprozeR. Von ihm her ist:
auch das Leben der Schwulen - mal kritisch, mal aufmunternd - zu betrachten.

Die schwule Perspektive allein wire zu wenig, erst durch das Gegeniiber der|

messianischen Perspektive kommt Schwule Theologie ins Gleichgewicht. Es kann
- innerhalb dleses Entwurfs - nicht darum gehen, fiir uns bung,erhch_ bl_elhende|

5 Vgl dazu die Thesen. ,Fisch oder Fleisch” in WeSTh 2 (1995), 12 f.

|
2
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Schwule ein warmes Pldtzchen in einer birgerlich bleibenden Kirche zu erkamp-
fen. Es geht um Befreiung, um- die Veranderung aller, auch der Schwulen, auch
der Kirchen,

Drittens ist in der Formel das konkret stattfindende Gesprich mit den real exi-
stierenden christlichen Gemeinden als unverzichtbar enthalten. Die eigene Ge-
_schichte in ein Verhéltnis zur messianischen Geschichte zu bringen, kann man
nicht fiir sich privat oder ausschlieRlich innerhalb schwuler Lebensbeziige voll-
bringen. Wenn es wirklich um Befreiung gehen soll (und das sollte es fiir alle, die
sich als Christen verstehen, d.h. die sich in den ProzeR der messianischen Ge-

| schichte ,einklinken”), dann haben schwule Christen im Befreiungsprozel die -
_ Aufgabe, ihre eigene Partikularitdt deutlich einzubringen ~ ob man uns héren will
1 oder nicht. Das ist konflikttrachtig, langwierig und oft sicher frustrierend, aber
| wenn Glaube mehr sein soll als ein Suhlen in schénen Ténen und Bildern, dann-
| fithrt daran kein Weg vorbei. Die Theologie von Reeling Brouwer und Hirs je-
| denfalls ist keine, mit der man sich gemiitlichin ein schwules Getto zuriickziehen
I‘ kénnte, mit deren Hilfe man sich gegenseitig schéne schwulenfreundliche Dinge
| Uber Gott und die Welt sagt und ansonsten zufrieden ist. Mir gefillt besonders
| daran, daf dieser Entwurf damit viel getreuer die Dynamik der jlidisch-christli-
\ chen Tradition wiedergibt, als das biirgerliche Religion (der es hauptsichlich nur

| noch um die Selbststabilisierung des biirgerlichen Daseins zu gehen scheint) heu-
\ te vermag: :

\ Llch sehe also die Gemeinde, die Gemeinde des Bundes oder das Volk Gottes als eine Sammlung
| von Partikularitdten, wo jede Partikularitit ihre Geschichte von Unterdriickung und Befreiung erzahlt.
| .. Dle vielen Geschichten bringen sich ins Gespréch und begegnen einander undlernen voneinander,
wie natiirlich auch die schwule Theologie von der Befreiungstheclogie gelernt hat, und zusammen ori-
entieren sie sich auf die messianischen Geschichten, von denen die Bibel erzihlt. Gemeinde ist dort,

| wo dieses Gesprach stattfmdet Eine Gememde, die nur die Normalitit der Gesellschaft wndersplegeh
ist keine Gemeinde.” (24) |

l ‘Das ist eine hohe Vision. Immerhin gibt es vereinzelt Gemeinden, wo solch ein
Gesprach schon Wirklichkeit zu werden beginnt. Vielerorts aber wird man wohl

‘ \mit den Schultern zucken und auf die real existierende Menschenfeindlichkeit der
urgerlichen Gemeinden hinweisen. Und fiir viele Schwule, die in kirchlichen An--
stellungsverhiltnissen sind, aber nicht offen schwul leben (kénnen), mogen diese
- Gedanken sogar eine Provokation sein, weil sie den Finger auf den wunden Punkt
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schwul-kirchlichen Daseins legen. Dennoch: Es ist nicht die Aufgabe der Theolo-
gie, uns mit unseren elenden Verhaltnissen zu versdhnen! Wenn eine Theologie
es leisten kann, dafy sie unsere Sehnsucht nach Vc—\randenun;, und unser Leiden
am gegenwirtigen Zustand verstirkl, ist es doch gut. Gelegentlich wissen wir es
~ ja auch: Christsein hat fast gar-nichts mit ReligionsgenuB zu tun, es ist alles ande-
re als bequem, sich in den messianischien Prozef einzubringen. Dieser Prozef
aber besitzt eine gewisse Normativitat: an ihm haben sich die christlichen Kirchen |
zu messen. An ihm haben auch wir uns zu messen. Schwule Theologie, die uns
derart herausfordert, die uns nicht in Ruhe [4B¢t, halte ich fiir gute Theologie.

. VERHALTNIS ZUR BEFREIUNGSTHEOLOGIE

Lieber B., Du kennst Dich ja mit den Theologien der Befreiung besser aus als
ich. Viel vom oben Gesagten wird Dir womdglich vertraut klingen. Da legt sich
nattirlich die Frage nahe, ob Schwule Theologie nur eine spezifisch gefiillte Spiel-
art von Befreiungstheologie ‘ist. Manches spricht dafiir, Reeling Brouwer wiirce
wahrscheinlich zustimmen, um eine Verwandtschaft handelt es sich allemal. Den-
noch gilt es, auch die Unterschiede klar im Auge zu behalten. Vor allem in einem.
Punkt sehe ich einen interessanten Unterschied, der vielleicht ein wenig auf die
theologiegeschichtliche Bedeutung Schwuler Theologie hinweisen kann.

Die (universitar-wissenschaftlichen) Befreiungstheologen sprechen fiir die Ar-
men. Sie gehoren, allein aufgrund ihrer Bildung (und manchmal aufgrund ihrer
Ordenszugehorigkeit), zu den Privilegierten und 6konomisch weniger Gefdhrde-
ten in ihren Gesellschaften (ein wenig anders wird es fiir die befreiungstheologi-
schen kleinen Landpfarrer und Katechetinnen aussehen). Sie kénnen, wenn sie
sich weit genug mit der Sache der Armen identifizieren, durchaus in das Faden-
kreuz der politischen Gefihrdung geraten, wie etwa Oscar Arnulfo Romero aus
El Salvador. Aber zu den Armen gehéren sie dadurch nicht. Gerade in der Befrei-
un;,slh(‘()lobto die den immensen theologiegeschichtlichen Fortschritt der Re fhe
xion tiber die reale Situation des Volkes Gottes erbracht hat, klafft ein Abgrund
zwischen dem glidubigen Volk und den Theologen. Die theologischen Anstren-
gungen sind weiterhin Anstrengungen fiirjemanden; die - gewif aufrichtige - So-
lidaritét privilegierter Theologen mit ,den Armen” (wie es bezeichnenderweise
immer wieder heifit) wird den Geruch des Paternalistisch-Karitativen nach mei-
nem Eindruck nicht ganz los. Damit soll aber die Befreiungstheologie nicht cle-i
" nunziert werden; es ist ja gut, wenn sich Angehorlge der gebildeten:Schichit auch
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in ihren theoretischen Bemiihungen fiir ,das Volk” engagieren. Und besser ist es
allemal, wenn ein Graben zwischen Theologen und Volk sichtbar wird, als wenn
- wie in der biirgerlichen Theologie -~ dieser Graben geleugnet wird. :

Genau an dieser Stelle aber unterscheidet sich Schwule Theologie von den
Theologien der Befreiung. Hier reden nicht irgendwelche engagierten Menschen
fiir die Schwulen, hier reden die Schwulen selbst.* Was in der Befreiungstheolo-
gie programmatisch in dem Satz ,Theologie hort aufs Volk” zum Ausdruck kam,
widre fir die Schwule Theologie zu wenig. Es soll vielmehr sogar Schluf dam:t
sein, daf irgendwelche Leute auf uns horen und dann doch falsch wiedergeben,
worum es uns geht! Versteht man die Befreiungstheologie nach Metz als ,Theo-
logie des Subjekts” (die eben die Armen als Subjekte ernstnimmt), dann wire
Schwule Theologie im Unterschied dazu vielleicht als ,subjektive Theologie” zu
bezeichnen: Hier soll-nicht die Lage der Schwulen ,objektiv” reflektiert werden,
sondern sie sollen selber sprechen, und sie sollen es in ihrer: elgenen unver-
wechselbaren; subjektiven Sprache tun!

- Damit ist Sehwule Theologie nicht besser als Befreiungstheologie, aber anders
Hler ist nicht der Platz, diese strukturellen Unterschiede ausfiihrlich zu bespre-
chen; doch eine weitere Andeutung im folgenden scheint mir noch nétig.

 DIE BEZEICHNUNG ,,SCHWULE THEOLOGIE"

In einer Theologie, in der es nicht um 8konomische Unterschiede, die mit so-
ziologischem Instrumentarium erfat werden kénnen, geht, sondern um eine
»Differenzerfahrung”, kann kein AuBenstehender fir die betroffene Gruppe spre-
‘chen. Die Erfahrung der Anderen bleibt anders; sie ist begrifflich von Aufenste-
“henden nicht einholbar. Der einzige Weg ist der Dialog, die Betroffenen (also wir)
miissen selber sprechen. Bei Emmanuel Levinas heilit es: ,Gerade weil das Du ab-
solut anders ist als das Ich, gibt.es, vom einen zum anderen, Dialog.”” Selbst das,
was die wohlmeinendsten Heterotheologlnnen iiber Schwule schreiben, bleibt
heterosexuelle Theologie. Sie kénnen unsere Erfahrungen nicht teilen, sie bleiben
auf unser Zeugnis angewiesen. Dabei ist es nicht schlimm, wenn die Heteros He- :
teros bleiben. Mit Blick auf Reeling Brouwers Modell, in dem alle die Aufgabe ha: -
ben, ihre Geschichte vor der messianischen Geschlchte zur Sprache zu bringen,
6 Das.gilt in dhnlicher Weise auch fiir die Feministische Theofogm, die in dieser Frage wohl ihren

Fulb am weitesten ins Unbekannte Geldnde gesetzt hat.

-7 -E. Levinas, Dialog, in: F. Béckle u.a. (Hg.), Christlicher G]aube in moderner Gesellschaft, Texlband
it Fre|bLlrg/8ase|/Wlen 1981 61-85, hler 76 £

\
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haben sie ihren Platz genauso wie die Schwulen.

Diese Beobachtung hat Konsequenzen. Das deutel sich schon im N"lmen.
Schwule Theologie an, den wit fiir das Projekt gewahlt haben. Damit ist nicht das
Thema dieser Theologie benannt (das Thema ware ohnehin anders zu fassen, es
wire bestimmt vom Subjekt der Theologie, dem Messias), sondern ihre innere
. Struktur. Die innere Struktur dieser Theologie ist geprigt von der schwulen Er-
fahrung ihrer Autoren. Die schwule Erfahrung ist natirlich immer da und flieft im-
plizit in unser Reden und Schreiben mit ein. Auch wenn ein schwuler Pfarrer von
der Kanzel vermeintlich Heterosexuelles (oder gar ,,Neutrales”) predigl, ist seine
schwule Erfahrung in der Predigt anwesend. Damit ist' auch die Theologie einer
solchen Predigt schwule Theologie® - wie unterentwickelt auch immer. Schéner
ware es, wenn die Erfahrung explizit werden kénnte, wenn sie nicht irgendwie
verschmurkst-indirekt, sondern geradeheraus und eloquent zum Erfahrungs-
schatz der christlichen Gemeinde beitragen kénnte. Darum geht es.

DIE SCHIZOPHRENIE UBERWINDEN

Und fiir uns, als schwule Christen, geht es auch noch um die Uberwindung ei-
ner Schizophrenie, an die wir uns.viel zu sehr gewdhnt haben. Das |48t sich, noch
einmal, von zwei Seiten beleuchten. Zum einen: Die Tradition steht uns als ein
Konglomerat von schwulenfeindlichen und schwulenfreundlichen Teilen gegen-
itber. Ich glaube, daf es einen letztlich zerreilen mul, wenn man sich ‘damit nicht
aktiv auseinandersetzen und sich dazu nicht dufern kann.

Zum anderen: Unsere schwule Erfahrung und unsere Sexualitit sind ein wich-
tiger Teil unseres Lebens. Wenn ich Christ sein will, was ja eine Beanspruchung
meines ganzen Lebens bedeutet, mufs ich unbedingt versuchen, auch mein -
Schwulsein .theologisch bzw. glaubig zu verstehen. Wenn ich das nicht zusam-
menbringe, konnte ich nur mit Mannern ficken und gleichzeitig Gotl hassen, oder
ich kénnte Gott lieben und mich selber hassen beim Ficken. Keine schone Vision.

Also her mit der Schwulen Theologie! sage ich. Her mit einer neuen Sprache fiir
unsere Erfahrungen, her mit einer kritischen Sichtung der ganzen Tradition, her
mit immer neuem coming out in den Gemeinden! Wir brauchen das. Es ist be-

‘stimmt nicht die alleinseligmachende Beschiftigung fiir ein Theologenleben -
natiirlich gibt es noch andere wichtige Fragen! Aber ohne Schwule Theologie tun

8 Vielleicht.konnté man den Unterschied zwischen impliziter schwuler Theologiefint expliziter
Schwuler Theologie durch Klein- bzw, Grofschreibung markieren.
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wir uns Gewalt an, so oft wir Theologie treiben. Und ohne Schwule Theologie
kommen wir unserer Aufgabe im messianischen Prozef nicht nach, wo es doch
um die Befreiung der ganzen Menschheit im Reiche Gottes geht.

Lieber B., Foucault hat einmal geschrieben, wirkliche Arbeit sei, wenn man hin-
terher anders denkt als vorher. Gerade geht es mir ein bifichen so. Als.ich den
Brief an Dich anfing, hatte ich nicht vor, so ein gemeindenahes Modell Schwuler
Theologie zu vertreten. Nun zieht mich das in seinen Bann, ruft es mich zur Akti-
on - ich hin erstaunt. G :

Ob Du mit diesen Uberlegungen etwas anfangen kannst, ob ich mich ver-
stindlich machen konnte, wirst Du mir bald sagen oder schreiben, ja?

Herzlich, Dein Norbert




- Michael Brinkschroder - Seminare

Seminare
1. NACHLESE GOTTINGEN

Die ESG hat auf Bundesebene ein
Projekt mit dem Titel: ,Uns gibt's auch
noch - Schwule und Lesben in der
ESG” aus der Taufe gehoben. In die-
sem - Zusammenhang - hat vom
24.-26.11.1995 in Gottingen ein Semi-
narstattgefunden, das den Titel trug:
~Homosexualitit und Theologie - Auf-
bruch zum anderen Ufer”. Es wurde
gemeinsam mit der AGG (Arbeitsge-
meinschaft der katholischen Hoch-
schulgemeinden Deutschlands) veran-
staltet. Die Durchfiihrung eines Semi-
nars, das durch eindeutig positive Ein-
stellungen “zum Schwul- und Les-
bischsein charakterisiert ist, hat inzwi-
- schen in der katholischen Kirche fiir
erheblichen Wirbel gesorgt.

Da besonders der Ankiindigungs-
text auf Kritik gestoBen ist, mochte ich
ihn hier noch einmal abdrucken:

Obwohl der Vatikan seit einigen Jah-
ren erklart, dal8 praktizierte Homose-
xualitéit ,objektiv moralisch ungeord-
net” ist, ist es notwendig, die Tabuisie-
rung zu lberwinden und offen tber
den Ort von Schwulen in der Kirche
zu diskutieren, wie es in einigen evan-
gelischen Landeskirchen geschieht.
Damit dieser KlirungsprozeB sich
- nicht allein auf die Aneignung human-.
wissenschaftlicher Erkenntnisse be-

sche  Reflexio-

schrankt, sind
auch theologi-

nen  notwen-
dig. Die spezifi-

schen Erfahrungen von Schwulen in

Coming-out, mit ihrer Sexualitit, threr
Geschlechtsidentitit und in ihren Part-
nerschaften, als stigmatisierte Minder-
heit und als gay community bilden ei-
hen Horizont, in dem der Gott der bib-
lischen Texte - auf ganz unvermutete
Weise zur Geltung kommen kann.
Diese Erfahrungen werden im Rah
men schwuler und lesbischer Theolo-
gie reflektiert und verdichtet.

Aufgabe schwuler und lesbischer |

Theologien ist aber auch die Kritik cler
Gétzenbilder, die zu den Ursachen

gehbren: der autarke Gott, der nichts
begehrt, der patriarchale Gott, bei
dem alle weiblichen Identifikationen
verdrédngt sind und der heterosexisti-
sche Gott, dessen Beziehungen zu

den Menschen nur heterosexuell sein |

kénnen, sind solche Gétzen, die in der

Theologiegesc -hichte ihr Unwesen go- |
trieben haben.

Aufgrund des massiven Drucks, der
derzeit auf die AGG ausgeiibt wird, ist
derzeit unklar, ob es moglich sein
wird, die Diskussion iiber schwule und
lesbische Theologie in dleqem Rah-
men fortzusetzen
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Projekte

2. AUSBLICK: SEMINARE IM RAH-
MEN DES ESG-PROJEKTS IN 1996

Weitergehen wird es auf jeden Fall
in der ESG. Die folgenden Seminare
wurden vereinbart:

a) Lesben und Schwule im theologi-
schen Dialog

Augrund der positiven Erfahrungen
im Umgang miteinander und weil sich
in Gottingen gezeigt hat, dal8 es ein In-
teresse an einem intensiveren Aus-
. tausch zwischen schwulen und lesbi-
~ schen Theologlnnen gibt, entstand die

Idee fiir ein Seminar mit o.g. Titel. Ter- -

Was bewirkt
Kirche im Le-
- ben von Gottes
: schwulen Kin-
dern? Hilft sie, begleitet sie, liebt sie,
verwundet sie, traumatisiert sie...? Wie
ganz konkret hat sich ein Wort oder
ein Satz eines katholischen Papiers, ei-
ner Predigt oder eines Witzes ins
schwule Fleisch eingeschrieben? Das
" Material fiir eine Untersuchung zu die-

sen Fragen erarbeite ich mir aus Inter- -

views mit Schwulen, ,die irgendwie
(noch) mit Kirche zu tun haben”.

- Wenn von Euch einer, liebe Leser, In-
teresse an einem Interview mit mir hat-

oder einfach schriftlich ein paar Ereig-
nisse seines Lebens schildern mochte,
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min ist der 7.-9. Juni 96, der Ort wird
Hardegsen bei Gottingen sein.

b) Schwule Spiritualitat

Die Verbindung von Christsein und
Schwulsein ist extrem problematisch.
Deshalb soll es hier um die Suche
nach Lebensbildern, Symbolen, Ge-
schichten ‘etc. gehen, in denen beide
Dimensionen miteinander verschnt
existieren konnen. Termin und Ort
sind nocht unklar,

Kontaktadresse fir beide Seminare:
ESG, Claudia Lauffher, Tunisstr. 3,
50667 Kéln, 0221/235427.

Michael Brinkschréder‘

~dann wire ich dariiber sehr, erfreut.

Natiirlich wird das gesamte Material

-anonym verarbeitet. Meldet Euch

schriftlich bei der Miinchener Redakti-
onsadresse der WERKSTATT unter dem
Kennwort ,Interview”. Christian Kaufl

* * *

Anselm von Canterbury - schwuler
Theologe -des Mittelalters? Wer kann
genaue Textangaben in Anselms Werk
machen, die die These unterstiitzen?
Evtl. auch liber seinen Biographen
Eadmer oder Zeugnisse tiber Anselm.
(Die Sachen von Boswell kenne ich

sschon). Norbert Reck, SchulstralRe 31,

80634 Miinchen
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Die Schwulenbewe-

gung als Gleichnis

Rinse Reeling Brouwer, Frans-joseph

Hirs: Die Erlésung unseres Leibes.

Schwul-theologische Uberlegungen -

wider natdrliche Theologie, Wittingen
1995, 110 S, 15-DM. Zu bestellen
bei: EREV-RAV. Verein fiir biblische
und politische Bildung e.V,, Postfach
29, 29379 Wittingen. :

Neben dem Kanadier Guy Ménard

und dem US-Amerikaner John McNeill

gehoren die beiden niederlindischen
- Theologen Rinse Reeling Brouwer und
Frans-Joseph Hirs zu den Griindungs-
“vatern” schwuler Theologie. Ihr klei-
nes Buch ,Die Erlésung unseres Lei-
bes”, das bereits 1985 erschienen ist,
liegt jetzt, Dank der Ubersetzung von
Stefan Haring und des Vereins fiir bib-
lische und politische Bildung Erev-Rav
(was soviel wie ,viel Pobelvolk” be-
deutet), in deutscher Sprache vor. Das
fir die Diskussion in den Gemeinden
geschriebene Bindchen zeichnet sich
durch einen unverkrampften und

tiberaus charmanten theologischen

Stil aus.
Méglich wird diese Offenheit da-

durch, daR Brouwer und Hirs die bibli-

schen Geschichten tiber Israels Befrei-
ung und die Befreiung der Schwulen
als Gleichnisse lesen, die sich gegen-

de Geschichten

seitig auslegen.
So behalten bej-

ihr eigenes Recht und treten doch in
Beziehung miteinander.” Niemand
wird zwangsweise getauft. ,Wir halten
es theologisch fiir falsch und unsinnig,

aus konkreten Geschichten erst eine

abstrakte Norm abzuleiten, der dann
wiederum konkrete Menschen nicht
zu entsprechen scheinen” formulieren
sie den Leitgedanken ihrer narrativen
Theologie.

_ Sie beginnen, indem sie die Debatten-

der Exegese, Pastoral- und Moraltheo-
logie dariiber, ob Schwul- und Les-
bischsein in der Kirche erlaubt it zu

‘den Akten legen und sich dem Wissen

anvertrauen, dall Gotl es isl, ,der”
rechtfertigt. Aus diesem Grund war-
nen die Autoren davor, daR Schwule
und Lesben im Gegenzug anfangen,
sich selbst fiir ihre Existenz zu recht-
fertigen. thre Bedeutung in der christli-

chen Gemeinde liegt darin, daR es Ge-

schichten gibt, die nur sie erzihlen
kénnen,

Gewarnt wird von den beiden Flikker-
theologen vor den Gefahren der
Jnatlirlichen ~ Theologie”, welche
glaubt, daR Heterosexualltat inklusive
aktiver Ménnlichkeit und passiver
Weiblichkeit, ein Merkmal der Schép-
fungsordnung sei. Indem sie die leibli-
che Ménnlichkeit mit einem positiven
Wert versieht und aus der:Bidlogie ein
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| Verhaltensrepertoire erschliefit, macht
' sie sich der Phallo-latrie schuldig, der
Verehrung des Phallus als Gotzen, Die
nattirliche Theologie vergifit die
Macht Gottes, die jederzeit die Geset-

| ze der Natur aufer Kraft setzen kann.

So erwartete Jesus von einem Feigen-
baum, an dem er auf dem Weg zum
Tempel vorbeiging, daf er Friichte tra-
ge, obwohl es nicht die natiirliche Zeit
fir Frichte war. Zur Strafe dafiir, daft
er sich nicht widernatirlich verhielt,
verfluchte Jesus-den Baum, so daR ‘er
verdorrte (Mk 11,12-23).
Unter dem Stichwort , Gedichtnis” er-
innern Brouwer und Hirs an ein Sodo-
miter-Pogrom der Jahre 1730/31. Of-
fen gestehen sie die traurige Rolle der
Kirche ein. ,Die schwulenfeindliche
Haltung der Christenheit wird von kir-
chenhistorischen Studien mal drasti-
scher, mal weniger drastisch gezeich-
net. Wirkliche Argumente gegen dieje-
_nigen innerhalb der Schwulenbewe-
gung, die im Christentum den Haupt-

feind sehen, haben wir jedenfalls kei-"

-ne. Allerdings”, so ergianzen sie, ,hal-
ten wir es fiir taktisch ziemlich unklug,
den Kampf gegen den Schwulenhaf®
einzutauschen gegen die Bekdmpfung

- einer Religion. Hauptfeind bleibt der
Haf gegen Schwule.”

. Aber woran kénnen sich Schwule erin-

nern, angesichts der Tatsache, daf es
eine konstante homaosexuelle Identitit
in der Geschichte nicht gegeben hat?

‘Wihrend feministische Theologinnen

nach Frauen in der-Heiligen Schrift su- -
chen konnen, scheidet diese Méglich-
keit zur ungebrochenen ldentifikation
mit historischen Figuren flir Schwule
aus. Trotzdem ist es auch jenseits der
Identitdtskategorien wichtig, derer zu

‘gedenken, die z. B. aufgrund der heil-

losen Auslegung der Sodomiterge-
schichte zu Opfern und Mértyrern ge-
worden sind. Damit ihr Sterben nicht
vollends sinnlos gewesen sein wird,
miissen und diirfen wir Heutigen aus
dem Reservoir der kollektiven Triume
der Sodomiter schopfen, um das vor-
anzutreiben, wofir sie ihr Leben
lieRen. ,Sich selbst schwul zu nennen,
bedeutet auch, Verantwortung auf
sich zu hehmen.”

Revolutionar und fiir Deutschland

_héchst aktuell ist die Haltung von

Brouwer und Hirs zum Thema Ehe. Je-
des Formular enthélt die Frage nach
dem Familienstand: ledig / verheiratet
/ geschieden / verwitwet kann man
ankreuzen, aber was ist mit den
Freundschaften? ,Die Ehe muR aus
dem Mittelpunkt eines - Systems
geriickt werden, in dem andere Bezie-
hungsformen nur auf sie bezogen ge-
dacht werden kénnen.” Ziel der Refor-
men in der evangelischen Kirche sollte
es deshalb nicht sein, schwule oder

lesbische Paare zu segnen oder gar zu

~trauen, sondern die Ehe insgesamt aus -

der Kirchenordnung zu streichen, wie
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es inzwischen der Entwurf fiir die Uni-
on der protestantischen Kirchen in
den Niederlanden tatséchlich vorsieht.
Findet Ihr nicht auch, daf der treffend
analysierte Zustand behordlicher For-
~ mulare zum ,Papierkrieg” herausfor-
dert? Also laft Euch was einfallen und

Schwule Lese- und La¢h~.
-empfehlung (lieber spat a/s-

gar nicht): -
Lysistrata

ein Comic von Ralf Kénig, erschienen
. Im Rowohlt Taschenbuchverlag, 1987..

DM 16,90.

Diese Geschi.chte ein'e.s Aufbruchs der

Mannetrollen im alten Athen zur Zeit -

des peleponesischen Krieges - vom
gripslosen, heterosexuellen Krieger
zum homophil aufgeschlossenen
Mann - ist eine noch bewegtere und

humorvollere .als die des ,bewegten -

sung  hat

bringt die Behérden ein bikchen zum

- Staunen! Erste Vorschlige waren:

~Amtlich. offene Zweijerbeziehung”,

* ,Promiskuitiver Friihstiicker”, -, Dreier

mit Steuermann und Antrag auf dop-
peltes Ehegattensplitting”?

Michael Brinkschréder

Mannes”, Ralf Kénig zeichnet die alte
lnszenierung des Aristophanes neu
mit dem Herzen eires Schwulen. Die
Zeichnungen, Texte und die dramatur-
gische Gestaltung glinzen durch Sprit-
zigkeit, Humor und Kritik. Die alte Ge-
schichte in moderner (Schwulen-) Fas-
zeitgenossisch-kritischen
Charakter. Ein absolutes Schmankerl
flir Schwule. Heten diirften daran zu
kauen haben. '
Christian Kaufl
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Anzeige

Die Revolution der Moral.
Lesbisch-schwule Ansatze zur Ethik

Einladung

2um Wocheh,e’ndé
in Ratzeburg-Bak

‘ vom
1. Mérz 1996 bis 3. Méarz 1996

Wir, die Schwulen in der reformierten Kirche,

laden alle lesbischen und schwulen Menschen aus dem Bereich der reformier-
ten Kirche oder solche, die sich ihnen nahe fiihlen, aber anderen Konfessionen
angehoren, ganz herzlich zu einem themenbezogenen Wochenende vom 1.+ 3.
Mérz 1996 in das Freizeitheim der ev.-ref. Kirche in Hamburg in Ratzeburg Bak
ein.
~ In dem direkt am wunderschonen Ratzeburger See mit Blick auf den Dom ge-
legenen Haus wollen wir an der Revolution der Moral arbelten und leshisch-
schwule Ansitze zur Ethik entwickeln.

Der Schwerpunkt soll dabei auf der Beschaftigung mit den eigenen ethischen
Vorstellungen liegen. Was ist das eigentlich, Moral? Was bedeutet Ethik fiir jede/n-
einzelne/n personlich? Welches sind die Werte, nach denen ich mein Leben und
Handeln auszurichten versuche? Gleichgiiltig, ob wir Ethik und Moral an christli-
chen oder anderen Anschauungen festmachen, mochten wir thematisieren, wo
wir Handlungsfelder schwul-lesbischer Ethik sehen. Gehoren da Alleinleben, Part-
nerschaft, Sexualitdt, AIDS und anderes hinein? - :

Meike Mirgel aus Bremen wird am Samstag in einem kurzen Referat |hren ei-
genen Zugang zu dieser Thematik unter Berlicksichtigung des Ansatzes der US-
amerikanischen Philosophin Sarah Lucia Hoagland darstellen.
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Nach dem Mittagessen wollen wir dann'in Arbeitsgruppen auf verschiedenste
Art unsere personllchen Herangehensweisen ausprobieren

ARBEITSGRUPPE 1
Hier soll es um eine anthropologisch und theologisch reflektierte Annaherung
gehen. : :

ARBEITSGRUPPE 2 o
‘Diese AG W|rd starker blographlsch lebensgeschichtlich gestaltet werden,

_ ARBEITSGRUPPE 3
Hier wird prolektorlentlert gearbeitet, und zwar an Themengebleten wie Part-
nerschaftssegnungen, AIDS, Sexualitit etc.

Die Arbeitsgruppen werden parallel zueinander stattfinden.

Am Sonntag wird es um den Aufbau eines lesbisch-schwulen Netzes im refor-
mierten Bereich gehen. Wie kinnen wir weiter in Kontakt bleiben?

Neben der thematischen Arbeit wird aber auch viel Zeit zum Essen (vegeta-
risch), Klonen, Spazierengehen und naheren Kennenlernen bleiben.

Fir die Abendgestaltung bitten wir darum, Geschichten, Texte, Musikinstru-
mente u.d. mitzubringen.

HIER NUN NOCH EINIGE ORGANISATORISCHE PUNKTE:

Anmeldung bis: 15. Februar. 1996
Preis pro Person: DM 90,- incl. Verpflegung + Unterkunft
Termin: - . von 1. Mdrz-1996 19:00 Uhr :

bis 3. Mdrz 1996 15:00 Uhr
Nach der Anmeldung verschicken wir einen detaillierten Programmablauf.

WIR (MARTIN, WOLFGANG, RALF, KLAUS UND OLIVER) FREUEN UNS AUF
EIN SPANNENDES WOCHENENDE.
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Editorial

Liebe Leute, die Schwule Theologie kommt voran. Inzwischen dient unser
Projekt sogar anderen Unternehmen zur Rechtfertigung: Der Herausgeber
einer Sammlung von Leib- und Magenrezepten schwuler Prominenter vertei-
digte das Erscheinen des Buches mit dem Hinweis, schlieflich gebe es ja sogar
schwule Theologie, da misse doch auch fur ein schwules Kochbuch Platz in
der Welt sein ...

Neu an der vorliegenden Ausgabe der WERKSTATT ist unsere ISSN-Nummer.
Auch sie ist ein Fortschritt. Sie bedeutet ndmlich, daf alle zuRunftigen Exem-
plare dieser Zeitschrift auch in der Deutschen Bibliothek gesammelt werden,
dap unser Name in Zeitschriftenverzeichnisse und Bibliographien aufgenom-
men wird. Damit wird die WERKSTATT besser zugdnglich, auch fiir éffentliche
und Institutsbibliotheken. Dem Anspruch, uns in die theologischen Diskurse
hérbar einzumischen, kommen wir dadurch auch etwas ndher.

Es ist durchaus moglich, daf diese Nachricht manchen gegenwdrtigen und
zukunftigen Autoren dieser Zeitschrift einen Schreck einjagt. Was, wenn die
nun leichter zugdngliche WERKSTATT dem Rirchlichen Arbeitgeber (oder ,guten
Christen”, die auf solche Chancen zur Denunziation nur warten) in die Hdnde
[falit? Die Angst vor dem Verlust des Arbeitsplatzes, dem Entzug der Missio
oder der Verweigerung des Unbedenklichkeitszeugnisses flir die Promotion ist
kein leerer Wahn -~ die Liste Rirchlicher Berufsverbote und
Existenzbehinderungen ist lang. Das gilt tibrigens nicht nur fir die in dieser
Hinsicht ohnehin gern geschmdhte katholische Kirche, sondern ebenso fur die
meisten protestantischen Kirchen, wo die vermeintliche Liberalitdt abrupt auf-
hért, wo das Pfarramt oder andere Leitungsfunktionen fir offen lebende
Lesben und Schwule zur Debatte stehen. Es hilft nichts: Lesben und Schwule
leben in den Kirchen noch viel zu hdufig in einer Situation der Verfolgung -
vor allem dort, wo berufliche Perspektiven an das Leben innerhalb der Kirche
geknipft werden.

Flir die WERKSTATT bedeutet das: Wer bei uns etwas verdffentlichen mdchte,
kann dies selbstverstdndlich auch anonym oder unter Pseudonym tun. Keine
Stimme ist verzichtbar beim Arbeiten an einer Theologie, die ohne Diskriminie-
rung und ohne Ausblendung des Beitrags der Schwulen und Lesben aus-
kommt! Unser Ziel, daf alle auch in den Kirchen Namen und Gesicht zeigen
kRénnen, werden wir nicht aus den Augen verlieren. Ein Blick auf diese Ausgabe
der WERKSTATT zeigt, daff neue Autoren und Teilnehmer am Gesprdch hinzuge-
kRommen sind. Auch etliche Beitrdge durften durchaus zu fréhlichen oder grim-
migen Reaktionen herausfordern. Wir bitten weiterhin sehr darum!
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Peter Annweiler - Schwule Identitat?

Schwule Identitat?

Henning Luthers Thematik ,Identitdt und Fragment” und die
Frage nach einer schwulen Identitat’

von Peter Annweiler
1. DAS MODISCH-POSTMODERNE IDENTITATSGETUE

Ein gutes Jahr habe ich in New York gelebt. Wenn ich dort einmal in die schwu-
len Amisiertempel zum Tanzen ausgegangen bin, bot sich mir eigentlich ein je-
des Mal identisches Bild: Egal, ob Halloween, Christmas oder Gay Pride: Immer
stand ich zwischen Mannern, die in lauter Musikdréhnung und ziemlicher Kon-
taktarmut vor sich hinstanden.

Die Dekoration um die Ménner herum war natiirlich jahreszeitlich verschieden,
nicht jedoch das Bild, das sich in, mit und unter der Dekoration abzeichnete: Fast
identisch gestylte Korper mit Merkmalen wie Kurzhaarschnitt, Boots, die auch im
Hochsommer getragen wurden, und auf jeden Fall immer ein und dieselbe Jeans-
und T-Shirt-Marke: Die Marke scheint’s zu machen. :

Die Accessoires scheinen Identitdt um moglichst makellose Kérper herum zu
stiften, die auch noch ein und dieselben Merkmale zeigten: ein dezentes Tanning
und die unbehaarte, rasierte Brust.

Seit ich wieder in Deutschland zurlick bin, bietet sich mir selbst im provinziel-
len Kaiserslautern ein tiberraschendes Bild: Identische Merkmale fallen mir auch
in den Uberschaubaren Szenekneipen und -kreisen auf. Mitten in einer Stadt, die
ansonsten von mondadner New Yorkigkeit nichts zu bieten hat.

Ich interpretiere:

Es haben sich durch Konsumindustrie und kluge Vermarktungsstrategien welt-
weit Merkmale herausgebildet, die von Schwulen gelesen werden kénnen und
die der Identifizierung dienen.

Und diese Frage, wie sich Schwule an duferlichen Identifizierungsmustern er-
kennen konnen, ist eine legitime Frage und ein notwendiger Mechanismus. Nur
unterlduft dabei, wie dieser Mechanismus in der spatkapitalistischen und konsu-
morientierten Welt ablauft, eine verhangnisvolle Fehlleistung: Ein duRerliches
Merkmal, das der Identifizierung dient, scheint die nach innen zu festigende
Identitat zu ersetzen.

1 Ausarbeitung des Referats vom 11.11.95 in Mesum
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Identifizierung wird mit Identitat verwechselt. Das Erkennungszeichen ersetzt
den Inhalt.

Darlber hinaus gehort die Rede von ,ldentitat” zu den Unaufgebbarkeiten zeit-
gendssischer Sprache: Mann muf schon seine berufliche, personliche und sexu-
elle Identitdt haben und zeigen, wenn mann wo dazu gehéren will. Unabdingbar
scheint es daher, von ,ldentitit” zu sprechen, wenn gezeigt werden soll, daR
mann wer ,ist”.

Und zugegeben, hinter der Rede von Identitit stecken schon wichtige und rich-
tige emanzipatorische Anliegen, hinter die nicht zurlickgegangen werden sollte.

In der modisch-postmodernen Rede von Identitat wird jedoch gerne vergessen,
was der philosophische Gehalt des Wortes eigentlich transportiert. Daher will ich
zundchst eine Begriffsklarung einfligen.

2. BEGRIFFLICHE KLARUNG

Es ist Teil der modisch-postmodernen Beliebigkeit, auch die sprachliche Trenn-
scharfe zu verwischen. Eigentlich ist es kein Wunder, daR Identifizierbarkeit und
Identitdt so gerne gleichgesetzt werden.

Etymolgisch steckt da namlich das lateinische IDEM (das selbe) drin. Philoso-
phiegeschichtlich entstammt die Vorstellung von Identitit der Logik: A ist gleich
A. Damit wird Gleichheit behauptet, zugleich aber auch Differenz zu B.

Ein Gegenstand ist der gleiche wie alle Gegenstinde, die so sind wie er und an-
ders als alle Gegenstinde, die nicht so sind wie er.

Betrachten wir nun die Analogie zwischen der logischen und der gesellschaftli-
chen Beziehung: A ist gleich A heift fiir die Frage ,Was ist deine Identitit?” eine
Bedeutungsverschiebung auf ,Wem bist du gleich?” Mit anderen Worten: Iden-
titat kann zu einem Euphemismus fiir Konformitit werden.?

Die Vorstellung von Identitat suggeriert letztlich eben Abgeschlossenheit -
nach innen wie nach aulfen: Ich bin mit mir eins. Ich bin mit anderen eins.

Die Gefahr der Rede von der Identitat liegt daher darin, sie auf Konform:tat und
totalitdre Sprach- und Denkmuster zu verlingern.

Was es dagegen zu bewahren gilt, ist der emanzipatorische Gehalt des Wortes.

Dazu noch einmal eine tiefergehende Begriffsklarung im Gestriipp der Rede
von der ,Identitat”:

* Schlecht ist zundchst der Singular. Mit Leon Wieseltier pladiere ich fir den
Plural. Biographische Wahrheiten liegen im Plural. In biographischen Zusammen-

2 Vgl. Leon Wieseltier, Wider das Identity-Getue, in: Die Zeit (Uberseeausgabe) 8/95, . 13. Vgl.
auch Adornos Diktum aus der ,Negativen Dialektik”: ,Identitdt ist die Urform der Ideologie.”
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hiangen gibt es nicht eine Identitit, sondern eine Vielzahl von Identitdten. Nam-
lich in Rollen, Funktionszusammenhingen und Begegnungen mit einem jeweilig
verschiedenen Gegentiber.

« Uber den Begriff der ,Subjekthaftigkeit” ist noch einmal eine Prazision der
emanzipatorischen Rede von ,ldentitdt” erreichbar. Damit diese nicht in der In-
flation der Identitaten untergeht, ist es wichtig, dieser Inflation der Identititen
eine Beziehung zur (modernen) Idee der Einheit der Person in ihrer Subjekthaf-
tigkeit entgegenzustellen. - Philosophiegeschichtlich setzt die Geburt des mo-
dernen Subjektes bei Descartes ein. Unhintergehbar ist bei ihm der Beginn der
Moderne festgehalten: Die Selbstvergewisserung des ,Cogito ergo sum” fiihrt zur
Entstehung des modernen ICH. Die Trennung von Subjekt und Objekt entsteht in
der Gewilheit der Subjektivitat des ,Ich denke.” Dies ist zundchst eine emanzi-
patorische Zielsetzung, da die bisherige Objektivitat traditionaler Lehren, die so-
zusagen als identisch mit ,Subjektivitit” empfunden wurde, gesprengt wurde und
so die Geburt des modernen ,Ich” nicht mehr riickgangig zu machen war.

3. HENNING LUTHERS THEMATIK ,IDENTITAT UND FRAGMENT*

Das Anliegen des 1991 gestorbenen Marburger Praktischen Theologen Hen-
ning Luthers, war es, das modisch-moderne Gerede von Identitit zu prazisieren
und zu kritisieren. Er wollte dabei den emanzipatorischen Gehalt der Vorstellung
von ,ldentitdt” nicht in postmoderner Beliebigkeit aufgeben.

Seine Position 4Rt sich daher am besten als ,spitmodern” bezeichnen, da er
am Subjektbegriff der Moderne festhélt, ihn aber unter den Bedingungen der Le-
benswelt und Individualisierung der Spatmoderne vertieft.

Zwei seiner zentralen Aufsitze sind ,‘Ich ist ein anderer’ - Zur Subjektfrage in
der Praktischen Theologie” und ,Identitit und Fragment - Praktisch-theologische
Uberlegungen zur UnabschlieBbarkeit in Bildungsprozessen”’.

In ,Ich ist ein anderer” legt Luther unter Ruckgriff auf Habermas und Levinas
eine theologische Theorie der Subjektivitat bzw. Intersubjektivitat unter den Le-
bensbedingungen der Spatmoderne zugrunde.

In ,Identitdt und Fragment” fiihrt er die aus der dsthetischen Begrifflichkeit ent-
nommene Vorstellung des ,Fragments” in den theologischen Reflexionsrahmen
ein und prazisiert so seine Vorstellung einer theologischen Theorie neuzeitlicher
Subjektivitat.

Besonders dieser Aufsatz tragt m. E. vor dem Hintergrund schwuler Lebenspra-
xis dazu bei, die Rede von ,Schwuler Identitat” zu hinterfragen. Im Zusammen-

3 Beide abgedruckt in: Henning Luther, Religion und Alltag, Stuttgart 1992 (alle Seitenangaben
und Verweise beziehen sich auf diese Ausgabe).
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hang mit Luthers Anwendung des Fragmentbegriffes auf Biographien kénnen ge-
rade schwule Manner (oder tiberhaupt Menschen, die nicht den gangigen ,Nor-
malitdten” entsprechen) dazu befahigt werden, das eigene Subjektsein nicht
mehr mit den Augen idealisierter Vollstandigkeit zu sehen, sondern aus der Er-
fahrung der Differenz heraus die Fragmenthaftigkeit der eigenen Lebensge-
schichte eben nicht mehr defizitar zu verstehen, sondern selbstbewult, provo-
zierend und prophetisch in den Diskurs zu bringen.

Der Duktus des Aufsatzes soll hier noch etwas ausfihrlicher besprochen wer-
den:

Luther konstatiert zunachst, daB sich die Rede von Identitdt in Padagogik, Psy-
chologie und Theologie durchgesetzt hat. In seinem Beitrag méchte er nicht den
Begriff der Identitat als solchen kritisieren und ersetzen, sondern kritische Anfra-
gen an das Konzept einer vollstandig gedachten Identitit richten.

Er sieht durchaus den emanzipatorischen Grundimpetus des Identititskon-
zepts: Es ,bricht mit der tbervereinfachenden Grundannahme, daR die Person-
lichkeitsstrukturen des einzelnen lediglich eine Abbildung der objektivierten, in-
stitutionalisierten Werte seien. Das Identititskonzept befreit den einzelnen vor
dem vereinnahmenden Zugriff der vorgédngigen gesellschaftlichen Umwelt.”* Ge-
rade diese befreiende Grundausrichtung personlich und wertfrei zu denkender
Identitat durfte Schwulen nicht unbekannt sein!

Leicht kann diese Grundausrichtung jedoch wieder normativ verstanden wer-
den. Diese Gefahr sieht Luther v.a. in entwicklungspsychologischen Theorien
(wie besonders der von Erik Erikson), die einen erfolgreichen und abschlieRbaren
Erwerb von Identitat suggerieren.

Der Hauptpunkt von Luthers kritischer Anfrage an das Identititskonzept richtet
sich darauf, zu fragen, ob nicht in solchen Theorien ProzeRhaftigkeit und Ent-
wicklung in der Identititswerdung zugunsten einer ,vollstindigen Identitat” auf-
gegeben werden.

Luther kritisiert diese Vorstellung einer auch religiés vollstindig gedachten Iden-
titdt mit theologischen Argumenten: ,MiRverstanden wird das Identititskonzept
dann, wenn der Identititsbegriff nicht mehr als rein regulatives Prinzip einer Ent-
wicklung, sondern als deren konstitutives Ziel angesetzt wird. (...Die Problematik
der vollstandig gedachten Ich-dentitdt) wird dann verschleiert, wenn die religio-
se Dimension des Glaubens lediglich addititiv dazu benutzt wird, das Konzept ei-
ner-einheitlich-ganzen Ich-Identitit religiés dadurch zu iiberhéhen, daR der Glau-
be als Ermoglichungsgrund oder als letzter, abrundender Abschluf der Ich-Iden-
titdt genutzt wird. Meine These ist die, dal die in sich geschlossene und dauer-
hafte Ich-Identitdt nicht als erreichbares Ziel gedacht werden kann - und darf.”s

4 Religion und Alltag, 161 f.
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Als Korrektiv zu der Vorstellung einer geschlossenen Ich-Identitat fiihrt Luther
den Fragmentbegriff aus dem dsthetischen Vorstellungszusammenhang ein.

Fragmente gibt es in zwei Zeitrichtungen: Fragmente aus der Vergangenheit,
die in der Architektur als Ruinen bezeichnet werden. Und Fragmente aus Zukunft,
namlich unvollendet gebliebene (Bau-)Werke. Luther sieht im Begriff des Frag-
ments die einzig legitime Metapher fiir die Beschreibung menschlichen Lebens in
seiner zeitlichen als auch inhaltlichen Breite.

Denn im Gegensatz zur Vorstellung der geschlossenen Identitit integriert der
Vorstellungszusammenhang des Bruchstiicks den Tod und die Erfahrung von Ver-
lust: ,Wir sind immer auch Ruinen unserer Vergangenheit, Fragmente abgebro-
chener Hoffnungen, verronnener Lebenswiinsche, verworfener Maglichkeiten,
vertaner und verspielter Chancen. Wir sind Fragmente aufgrund zugefugter Ver-
letzungen, Verluste und Niederlagen. Das ist der Schmerz des Fragments. Ande-
rerseits ist jede Stufe unserer Entwicklung auch ein Fragment aus Zukunft. Das
Fragment tragt den Keim der Zeit in sich und sein Wesen ist die Sehnsucht. Die
Differenz, die das Fragment von seiner Vollendung trennt, wirkt nicht nur negativ,
sondern verweist positiv nach vorn.”®

Auflerdem ist der Verweischarakter des Fragments zentral fiir die theoretische
Grundlegung der Humanitat einer Intersubjektivitat. Denn im Gegensatz zu einer
vollstandig gedachten Identitat, die theoretisch auch ganz autark ohne das DU ei-
ner Beziehungsebene (Buber) gedacht werden kann, ist dem Fragment die Be-
wegung zum anderen gerade durch seine Vorldufigkeit immanent. Fir Luther ist
die Liebe der Motor dieser Bewegung, die dem Fragment entspringt: ,Wer glaubt,
vollendet zu sein, braucht den anderen nicht. Dalk wir aber Stickwerke sind,
heift dann also, dal wir auf die Ergdnzungen und Anregungen durch andere an-
gewiesen sind. Als Stickwerke bedirfen wir des anderen so wie der andere un-
serer bedarf.”’

Die Ablehnung einer geschlossen gedachten Ich-ldentitiat und die Auffassung
menschlichen Lebens als Fragment sind nach Luther dem christlichen Glauben in-
newohnende Essentials: ,In der christlichen Religion bedeutet die welttranszen-
dierende Intention des Glaubens (...) eine Befreiung von endlichen und festle-
genden |dentitatsvorgaben. |dentitdt coram deo meint eine Individuierung in den
‘Augen Gottes’. (...) Der Mensch geht nicht in seiner Vorfindlichkeit auf.”® ,Das ei-
gentiimlich Christliche scheint mir nun darin zu liegen, davor zu bewahren, die
prinzipielle Fragmentaritat von Ich-ldentitat zu leugnen oder zu verdrangen.

Religion und Alltag, 163 ff.

Religion und Alltag, 169

H. Luther, Frech achtet die Liebe das Kleine (Spatmoderne Predigten), Stuttgart 1991, 107
Religion und Alitag, 34

@~ O
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Glauben hiefle dann, als Fragment zu leben und leben zu kdnnen.”

Gerade weil die prinzipielle Fragmentaritit von Ich-ldentitdt im Falle von
schwuler Lebenspraxis besonders klar ans Licht kommt, konnen in schwuler Le-
benserfahrung auch besonders klar die eigentiimlichen christlichen Essentials auf-
scheinen.

Ich komme abschlieRend zu einigen Thesen fiir die Diskussion:

5. THESENREIHE

1. Der groRte gemeinsame Nenner flr die Rede von der ,Schwulen Identitat”
ist der, im Sinne von psychologischer und soziologischer Identifizierbarkeit vom
iberwiegenden sexuellen Interesse am gleichen Geschlecht zu sprechen.

Fiir die weitere Erfassung des Prozesses der Subjektwerdung eines homosexu-
ellen Mannes ist es dann hochstens moglich, von Identitaten (Plural!) im Sinn von
Rollen-, Person-, und Funktionszusammenhangen zu sprechen, ohne dabei die
der Moderne entstammende Vorstellung der Einheit des Subjekts preiszugeben.

2. ,Ich ist ein anderer.”

Dieser Satz ist zentrale Erfahrung in der Biographie homosexueller Menschen,
etwa wahrend ihres Coming Out.

Anders zu sein, als andere (oder auch das eigene Ich) sagen, meinen oder zu-
schreiben, befahigt dazu, das eigene Subjektsein nicht mit den Augen idealisier-
ter Vollstandigkeit zu sehen, sondern aus der Erfahrung der Differenz heraus die
Fragmenthaftigkeit des eigenen Lebenszusammenhangs selbstbewult, provozie-
rend und prophetisch in den Diskurs zu bringen.

3. Die Vorstellung einer in sich geschlossenen schwulen Ich-ldentitat leugnet
die eigenen biographischen Differenzerfahrungen und greift auf jene Norma-
litdts- und Vollstindigkeitsideologien zuriick, mit deren Mechanismen wir auch
ausgegrenzt werden.

4. Gerade die Fragmenthaftigkeit schwuler Lebenserfahrung befahigt dazu, in
der eigenen Biographie zentrale theologische Topoi authentisch zu erfassen:

- Im Siindenverstindnis wire Siinde dann das Aussein auf ,vollstandige und
dauerhafte Ich-Identitit, das die Bedingungen von Fragmentaritdt nicht zu ak-
zeptieren bereit ist. Siinde wére, die Differenz zwischen Fragmentaritat und To-
talitat zu verwischen - oder die zwischen Geschopf und Schopfer”.™

9 Religion und Alltag, 172
10 Religion und Alltag, 172
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Im schwulen Lebenskontext hieffe dies etwa, denjenigen Suggestionen eine
Absage zu erteilen, die ,alles” wollen und ,alles” versprechen (vgl. die Diskre-
panz zwischen Anspruch und Wirklichkeit in schwulen Magazinen und Kontak-
tanzeigen.)

- Bezliglich der Rechtfertigungslehre hieffe Gnade dann, die Fragmentaritit
von Identitdt ohne Schaden und ohne Selbstverlust akzeptieren zu kénnen. Erst
und nur, wenn wir aus dem Verwiesensein auf von fragmenthafter Lebenserfah-
rung hin auf Ganzheit leben, sind wir gerechtfertigt, nicht aber, wenn wir bereits
selbst versuchen, ganz zu sein oder uns ganz zu machen.

Im schwulen Kontext hiefe dies, der kirchlichen und gesellschaftlichen Gna-
denlosigkeit gegeniiber Schwulen einen GAY PRIDE der eigenen Fragmentaritat
entgegenzustellen.

- In der Christologie hielRe Kreuzigung dann Fragmentaritit, die durch die Auf-
erstehung nicht ,aufgehoben”, sondern bewahrt ist. Jesus ist nicht ein Held der
Ich-ldentitat, sondern exemplarischer Mensch, in dessen Leben und Tod exem-
plarisch das Annehmen von Fragmentaritat verwirklicht ist."

Etwa im Kontext des Abbruchs von Biographien (schwuler) AlDS-Patienten
zeichnet sich daher Christologisches ab.

11 Vgl. Religion und Alltag, 173
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Identitat und Infragestellung

Gedanken zur Themenstellung schwule Identitat und
Lebensgeschichte

von Christian Kaufl

Von unserer Tagung in Mesum ist mir eine kleine Bemerkung von einem von
Euch hingengeblieben, die seitdem meine Fragestellung der lebensgeschichtli-
chen Auswirkungen auf die Homosexualitat begleitet hat. In dem kurzen Dialog
ging es wie schon ofters um die Aufgabe der Schwulen Theologie. Ist sie eine Re-
aktion auf die homophobe klassische Theologie, also eine Anfrage und Zurecht-
weisung der Ublichen Kirchenargumentation gegen homosexuelle Handlungen?
Oder hat sie sich im Laufe der Jahre von einer Rechtfertigungshaltung abgewandt
und sich auf die Erarbeitung von Neuansdtzen konzentriert? In diesem Zusam-
menhang fiel die Bemerkung, dal auf dem gesamten Wochenende nicht tber die
kirchliche Haltung gejammert worden war, was beweisen wiirde, dal® wir die Zeit
des passiven Erleidens tiberwunden hatten und uns ganz unseren Neuansatzen
widmen konnten.

1. ANDERE ERGEBNISSE AUS MEINEM DISSERTATIONSPROJEKT

Falls diese Bemerkung im ausschlieflichen Sinne gemeint war, muB ich ihr wi-
dersprechen. Was in Mesum mir bereits mein Geflihl sagté, als ich diese Bemer-
kung horte, belegen auch viele Erzahlsegmente meiner Interviewanalysen: Die ei-
gene Geschichte eines Coming-outs angesichts dieser unserer Kirchen ist noch
lange nicht verarbeitet. Die Wunden sind noch lange nicht Gber-wunden. Bei al-
len Interviewpartnern hat sich gezeigt, daf sie noch sehr wenig dariiber wissen,
was sie in den Leidensphasen ihres Coming-outs wirklich empfunden hatten.

2. VERDRANGUNG ALS SCHUTZ

Warum koénnen wir uns so wenig an die Geflihle von damals erinnern? Erfah-
rungen, die wir zum damaligen Zeitpunkt nicht verarbeiten konnten, hat unser
BewuRtsein einfach ins UnbewulBte abgeschoben, um die Konflikte vorerst zu |6-
sen. Unterschwellig wirken sich verdrangte Erfahrungen aber auf die meisten wei-
teren Begegnungen aus. Dessen ist sich aber die Person nicht bewul’t. Auf der Su-
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che nach der Ursache unserer Alltagsproblematik (z.B. warum bekomme ich im-
mer so eine Wut, wenn ich eine Predigt hére? warum hailt bei mir keine Bezie-
hung langer als vier Wochen?) stoRen wir gelegentlich oder mit Hilfe eines Fach-
manns auf die verdrangten Erfahrungen von damals, die wir noch nicht verarbei-
tet haben. Die Verdrangung bewahrt uns davor, an einem Konflikt, den wir im
Moment nicht l6sen kénnen, zu zerbrechen.

3. AUFFALLENDE UBEREINSTIMMUNG

Ich stelle mir die Frage, warum in meinen Interviews mit Schwulen dieses Phi-
nomen der verdridngten negativen Kirchenerfahrungen so iibereinstimmend auf-
taucht. Es muB eine Erfahrungsebene geben, die typisch fiir Schwule ist, die alle
vor dhnliche Konflikte stellte.

3.1 FEHLENDE LEITBILDER

Eine Antwort kann ich in der Phinomenbeschreibung der Identitatsentwick-
lung finden. Jeder Mensch durchschreitet eine sexuelle Entwicklung im Laufe sei-
nes Lebens, die von verschiedenen Faktoren beeinfluft wird. Neben einer ge-
schlechtlichen Gepragtheit und einer genetisch bedingten Ausgerichtetheit spie-
len die Bezugspersonen, Leitbilder und sexuelle Erfahrungen eine Rolle. Diesen
Fragen gehen seit vielen Jahrzehnten Forscher nach auf der Suche nach einer
moglichen Ursache homosexueller Ausgerichtetheit. In meiner Fragestellung
mdchte ich die Rolle der Leitbilder hervorheben. Was allen schwulen Kindern und
Jugendlichen gemeinsam ist, daB ihnen weder die deutsche Gesellschaft noch die
Kirchen Leitbilder fiir eine gesunde Integration der Homosexualitit zu Verfiigung
stellen. Kindern wird bereits nonverbal vermittelt, daR eine Familie immer aus
Mami und Papi besteht. Verbal, daR der Junge spiter einmal heiraten und Kinder
bekommen wird. So werden schwulen Kindern erstens Leitbilder, die so notig flr
eine gelungene Integration der eigenen Sexualitit sind, vorenthalten und un-
brauchbare zur Verfiigung gestellt, ja aufgedringt. Der Junge sieht sich vor schier
unbewaltigbaren Aufgaben. Allermeist versucht er diese zu I6sen, indem er seine
homosexuellen Gefiihle verschweigt und versucht, sich heterosexuell zu verhal-
ten. Beides entfremdet ihn von seiner Identitat.

3.2 IN FRAGE GESTELLT

Der Jugendliche nimmt irgendwann in seinem Leben durch Schwulenwitze, Be-
merkungen der Eltern oder Geschwister, durch Medienmitteilungen wahr, daf
Homosexualitit ein Tabuthema darstellt, als unnatiirlich, tierisch, unnormal be-
schrieben wird. Die schwule Identititsfindung wird behindert, der Junge verstort.
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Der Impuls, der aus ihm selbst kommt, namlich sein Schwulsein, wird in Frage ge-
stellt. Als Jugendlicher kann er die Ablehnung noch nicht als Teil der anderen
Menschen interpretieren, sondern verbindet eine objektiv wirkende Infragestel-
lung mit seiner ganzen Person. Er fiihlt sich in Frage gestellt. Diese Identitit gleicht
einem in sich aufgenommen Fragezeichen. Der junge Mann wird sich selbst zur
Frage. Er ist verunsichert. Wer kann da von einem schwulen Selbstbewuftsein
sprechen?

3.3 SUNDE

Die Kirchen unterstiitzen die Behinderung der Entwicklung eines gesunden
Selbstwertgefiihls, indem sie auf der religiosen Ebene dem jungen Mann vermit-
teln, daf sein sexuelles Wollen zur Siinde fiihrt und gegen Gottes Willen ist. Olaf
nennt dies das Trauma seiner Kirchengeschichte. Lukas hat dadurch sein Zuhau-
se in der Kirche verloren und Theo fiihlt sich in kirchlichen Kreisen nur mehr als
farblose, graue Maus, entledigt ihrer Lebendigkeit. Trauma, Heimat- und Leben-
digkeitsverlust sind Erfahrungen, die Menschen sehr verletzen kénnen.

4. SCHWULE GESCHICHTE IST WUNDE GESCHICHTE

Ich persénlich glaube, daB in unserem Kulturkreis jeder Schwule eine solche
Geschichte der Verletzungen mitgemacht hat, eh er je mit einem gesiinderen
SelbstbewuBtsein sein weiteres Leben gestalten kann. Und wie wir alle wissen,
gibt es nicht wenige Schwule, die es bis heute nicht verarbeiten konnten, sich
heute noch verstecken, unsicher wirken und an ihrer Homosexualitit leiden.

5. IDENTITAT UND INFRAGESTELLUNG :

Ich vermute auch, daB8 es weiterhin die Aufgabe der Schwulen Theologie sein
wird, nicht nur Neuansatze zu liefern und sich fern aller Verletztheitsgeschichte
zu wihnen, sondern uns die Schwule Theologie helfen kann, uns gegenseitig Stiit-
ze zu sein auf dem Weg zu unseren verborgenen Verletzungen durch Gesell-
schaft und Kirche. Das Fragmentarische nach Henning Luther in unserem schwu-
len Leben mag gerade der Infragestellungscharakter unserer Identitit sein.
Schwule Menschen wurden durch andere verunsichert und sich selbst zur Frage.
Mag diese Unsicherheit in manchem von uns schon ein gutes Stiick iberwunden
sein, unsicher unseres schwulen Selbstwertes werden die meisten von uns aber
immer ein wenig bleiben,
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7 Thesen
zur Bedeutung schwuler Spiritualitat

von Michael Brinkschréder

Eine gewisse Polarisierung zwischen solchen, die auf den Mesumer Wochen-
enden nach Anregungen fiir eine schwule Spiritualitit suchen und solchen, die
eine theoretisch gehaltvolle theologische Reflexion suchen, war bislang auf allen
drei Mesumer Seminaren kennzeichnend. Deshalb besteht m.E. eine Notwendig-
keit, den damit verbundenen Konflikt, der sich regelmaRig bei der Themenwahl
fiir das nachste Jahr entziindet hat, niher zu untersuchen. In meinen Augen han-
delt es sich dabei um einen Scheinkonflikt, da es ein Entweder-Oder niemals ge-
ben kann. Statt dessen kommt es darauf an, Spiritualitat und Theologie in ein Ver-
haltnis zueinander zu stellen, das ihren jeweiligen Status erklart.

1. Schwules Leben ist grundlegend von Erfahrungen geprdgt, die mit der
Stigmatisierung durch die Gesellschaft zusammenhangen. Stigmatisierungen ha-
ben als Ausgangspunkt die Unterscheidung zwischen normal und abweichend.
Diese Unterscheidung setzt relativ feste soziale Strukturen voraus, denn sonst
ware die Erwartung von normalem Verhalten sinnlos. Angesichts der Auflosung
festgelegter Lebenslaufmuster, der Pluralisierung und sog. Individualisierung hat
sich die Erwartung an das, was normal ist, vollkommen verédndert.

2. Normal ist, dal® die Angeharigen der breiten Mittelschicht sich bei ihrer Su-
che nach Identitat an ihren individuell unterschiedlichen ,Problemen” orientieren
und diese thematisieren. Dazu gehort das Schwulsein in dhnlicher Weise wie die
Arbeitslosigkeit, das Kinderkriegen, die Organisierung der Kindergruppe, die Kar-
riere, der Alkoholismus etc. Im Zuge der Bewiltigung dieser Probleme und The-
men bilden sich bestimmte, mehr oder weniger stabile Lebensstile heraus. Ge-
genuber vielen anderen Lebensstilen hat der schwule Lebensstil den Vorteil einer
relativ langen Tradition des Umgangs mit den spezifischen Problemen der Schwu-
len und der Formierung von-Szenen mit bisweilem sehr dichtem sozialem Zu-
sammenhalt. :

3. Am Anfang der Herausbildung von neuen Lebensstilen steht eine gewisse
Bedurftigkeit oder Orientierungslosigkeit, die zugleich eine Offenheit fur neue
Leitbilder und Lebensbewiltigungsstrategien darstellt. Damit sind im einfachsten
Fall ganz praktische Losungsmoglichkeiten fir bestimmte Probleme gemeint, hau-
fig aber ist damit auch eine spirituelle Suche verbunden, die Antworten auf die
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Probleme der sinnvollen Integration der verschiedensten Alltagserfahrungen und
-entscheidungen in ein moglichst konsistentes Selbstbild erméglichen.

4. Henning Luthers Aufwertung des Fragmentbegriffs [adt an dieser Stelle zu ei-
ner Fehlinterpretation ein. Seine Kritik richtet sich gegen ein Verstandnis von (Ich-
)ldentitat als etwas, das man bereits hat bzw. erwerben sollte, welches aus der
einflufreichen Schule der Ich-Psychologie (Erikson, Mead) stammt. Dagegen
macht er die Fragmenthaftigkeit der Erfahrung stark. ,Das eigentiimlich Christli-
che scheint mir nun darin zu liegen, davor zu bewahren, die prinzipielle Frag-
mentaritat von Ich-ldentitat zu leugnen oder zu verdrangen. Glauben hielle dann,
als Fragment zu leben und leben zu kénnen.” (Religion und Alltag. Bausteine zu
einer Praktischen Theologie des Subjekts, Stuttgart 1992, 172)

Dabei darf man jedoch nicht stehenbleiben! Die Arbeit an maoglichst konsi-
stenten ldentitdten bleibt notwendig und kann m.E. nicht durch den Begriff des
Fragments als Zielbegriff ersetzt werden, denn, wie H. Luther sagt, das Fragment
weist Uber sich hinaus. Es weist jedoch nicht auf eine vollkommene Ich-Identitét,
sondern auf ein stimmiges und zusammenhangendes Selbstbild. Ohne dieses
wiirde die Aufforderung: ,Liebe deinen Nachsten wie dich selbst!” eine Dynamik
entwickeln, die Selbst- und Nachstenliebe ins Nichts laufen liefe. (Diese Kritik an
H. Luther ist aus der Richtung der Selbst-Psychologie formuliert).

5. Fiir schwule Christen ist die ,Problemlage”, ein konsistentes Selbstbild, eine
stimmige Biographie zu entwerfen, extrem zugespitzt, da sie sich im Frontbereich
zweier sich bekdampfender sozialer Gruppen befinden. Sie missen, um den da-
durch in ihnen aufgerissenen Graben tberbriicken zu kénnen, zunichst einmal
mithsam spirituelle Erde aufschiitten, um als Wanderer zwischen den Welten
nicht dauernd einzustiirzen. Der Arbeit an schwuler Spiritualitit besteht darin,
um die Fragmentmetapher aufzugreifen, Computersimulationen zu entwerfen,
die die Licken zwischen den einzelnen Fragmenten einer Ruine fillen konnen.
Dabei ist es nicht entscheidend, als Archdologe den Ursprung korrekt zu rekon-
struieren, sondern die moglichen Zusammensetzungen aufzuzeigen.

6. Die Suche nach schwuler Spiritualitit umfaBt mehrere Ebenen: die. histori-
schen Fragmente homoerotischer Niederschlige im Christentum (im positiven
wie im negativen Sinn), die Bruchstiicke und Bilder der lebensgeschichtlichen Er-
fahrungen und Entscheidungen als schwuler Christ und die visiondre Suche nach
moglichen Zusammenfligungen dieser Fragmente.

7. Nichts garantiert das Gelingen einer derartigen Suche nach schwuler Spiritu-
alitit. Die Aufgabe schwuler Theologie ist es deshalb, den Suchern méglichst vie-
le historische und biographische Fundsachen zur Verfligung zu stellen und Visio-
nen und Briickenstiicke zu entwerfen, die es ermdglichen, die Fragmente in eine
Beziehung zueinander zu setzen.
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Gegen die Behauptung, Homosexualitat
sei natlrlich und schopfungsgemaf

von Stefan Etgeton

+Je unerbittlicher Viergesellschaftung aller Momente mensch-
licher und zwischenmenschlicher Unmittelbarkeit sich
bemadchtigt, desto unmdéglicher, ans Gewordensein des Ge-
spinsts sich zu erinnern; desto unwiderstehlicher der Schein
von Natur. Mit dem Abstand der Ceschichte der Menschheit
von jener verstarkt er sich: Natur wird zum unwiderstehli-
chen Cleichnis der Gefangenschaft.”
Theodor W. Adorno,
Negative Dialektik

Ein Renner der anti-homosexuellen Ideologie war und ist die Behauptung, Ho-
mosexualitat widerspreche menschlicher Natur und gottlichem Schépfungswil-
len. Viel argumentativen Aufwand kostet es die Rechtfertiger der Homosexualitat
zu beweisen, dal Schwule und Lesben keine Panne im Schépfungsplan sind. Eine
Fulle biologischer, historischer und ethnologischer Daten soll die Natirlichkeit .
der Homosexualitat absichern. Was es schon immer und (berall gegeben hat,
muf ja gut und richtig sein. Uniiberhorbar ist der Gleichklang mit.denen, gegen
die argumentiert wird. Daf Natur an sich gut sei, wird dabei ebenso bejaht wie
die Frage, ob es eine natiirliche Sexualitdt berhaupt geben kann. Anstatt den
Schein von Natur und Schopfung zu zerschlagen, sonnt man sich in seinem
Glanz; als ware, wie uns eingebldut wurde, die Position aufierhalb der Ordnung
eine Schande und nicht vielmehr ein Privileg.

Homosexualitat ist so unnattrlich wie Sexualitit iiberhaupt und leider ebenso
natiirlich wie das Recht auf Eigentum oder die Ehe. Schwullesbische Apologetik
verfangt sich mit dem Gerede von der Natiirlichkeit der Homosexualitit im Ar-
gumentationsnetz ihrer Gegner und gehorcht dem unkritischen Zwang, die eige-
ne Geschichte zur zeitlosen Natur hochzustilisieren. Der geschichtliche ProzeR,
der vor gut hundert Jahren zur ,Homosexualitit” erst fithrte und der allein die Ent-
fernung zwischen Tempelprostitution und Bahnhofsklappe zu iiberbriicken ver-
mochte, wird abgeschnitten und auf den gegenwirtigen Stand eingefroren.
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Der moderne Begriff ,Homosexualitit”, der seine Herkunft leugnet und als Na-
tur ins Geschichtslose sich abstrahiert, unterwirft und bigelt glatt, was er als hi-
storisches oder ethnologisches Material sich aneignet. Das zum Vergleich Heran-
gezogene wird, dem imperialistischen Zug burgerlicher Erkenntnis folgend, zum
Beispiel herabgewiirdigt und opfert mit seiner Fremdheit sich selbst; der mittelal-
terliche Sodomit ist, zum Homosexuellen verdiinnt, um sein Schicksal gebracht,
als wiirde er ein zweites Mal verbrannt,

Dem entspricht, dal® Homosexualitit, welche bloR die Seiten wechselt und ent-
schlossen eintritt in den Bannkreis des Natiirlichen, sich umso heftiger absetzen
mufs gegen die, die jenseits seiner Grenzen stehen. Die auf Natur getrimmte Ho-
mosexualitdt bestétigt indirekt die Achtung jeder ,unnatiirlichen” Sexualitdt und
erkauft sich soziale Anerkennung auf Kosten des Perversen, z.Z. der Padophilie.
Ihr Anpassungssog wird schlieRlich vor bestimmten schwulen Verkehrsformen
nicht haltmachen, denn die These von der Natirlichkeit der Homosexualitat
schldgt nur allzu schnell um in den Zwang zur natiirlichen Homosexualitit - und
das muf ja keineswegs jede sein.

DaB Natur den Polizeikniippel immer mit sich fiihrt, ist Ausdruck ihres ge-
schichtlichen Charakters. Sie bezeichnet das Ubermichtige der Gewalt, welche
so tief in die Struktur der Gesellschaft eingegangen ist, daf sie uns nicht als ge-
sellschaftlich produzierte, sondern als fremde, eben als zweite Natur entgegen-
tritt; wie ja bereits der wildwiichsige Zyklus von Aufschwung und Rezession im
subjektiven Empfinden dem Lauf der Jahreszeiten angeglichen und ebenso fatali-
stisch hingenommen wird. Anders als zur Natur verklirt lieRe der Zwang sich
kaum ertragen, der seit Jahrtausenden die Menschen in Geschlechter und Famili-
en pfercht.

«Ideologie tiberlagert nicht das gesellschaftliche Sein als ablésbare Schicht, son-
dern wohnt ihm inne.” (Negative Dialektik) Ihrem Bannkreis produzierter Natiir-
lichkeit entgeht auch nicht, wer auf die scheinbar subjektive Empfindung sich
zurlickzieht, als ware nur diese, nur weil wir sie uns nicht aussuchen kénnen, Re-
flex authentischer Selbstwahrnehmung und nicht Gehorsam gegen das gesell-
schaftliche Diktat. Der Schwule, der bekennt, er fiihle sich von Natur aus zu Min-
nern hingezogen, findet darin zwar den angemessenen Ausdruck seines Gefiihls
und leistet ersten Widerstand. Indes bezeichnet er weniger die eigene als viel-
mehr die Natur jenes geschichtlichen Prozesses, der die Trennung von Mann und
Frau, von Hetero- und Homosexualitat erst hervorgebracht hat.

Um die eigene Natur, die ihrer Geschichtlichkeit, wird Homosexualitit, die als
natiirliche sich aufzuspielen hat, betrogen und verliert mit der Erinnerung an ihre
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historische auch die Besinnung auf ihre politische Funktion. Homosexualitdt, wie
wir sie heute erleben, tragt als ,Erzeugnis der normalen Welt” (Guy Hocgeng-
hem) in sich die Narben ihrer Geschichte. Obschon Protest gegen den sexuellen
Geschlechterzwang, ist sie doch ein Teil desselben und reproduziert ihn in um-
gekehrter Fixierung immer wieder neu; Kritik der Homosexualitdt erst macht das
deutlich und kénnte den Protest neu und radikaler formulieren.

Als biologisch verewigte gabe Homosexualitit ihr einziges Privileg auf - das der
Ausgestoltenen, welche in sich die Potenz tragen, das Ganze in Frage zu stellen
und das Gespinst der Liigen zu zerreiBen. Die These von der Natirlichkeit der
Homosexualitit betdubt, um nicht im subjektiv Wahren das objektiv Falsche ent-
decken zu miissen, jede Erinnerung an die Verletzungen, welche die Gesellschaft
den Normalen beigebracht hat, als sie einige zu Homosexuellen kastrierte. Des-
halb wird sie auch von den Normalen gern iibernommen, denn sie entspricht als
Teil der allgemeinen Verblendung jener ,Verhaltensweise des Gefangenen, der
seine Zelle liebt, weil nichts anderes zu lieben ihm gelassen wird.”

Der Hohn tiber die Opfer wird wie immer theologisch verdoppelt im Begriff der
,Schdpfung”. Weil etwas sei, wie es sei, misse Gott es auch so gewollt haben:
,Gott hat mich mit einer homosexuellen Pragung geschaffen.” Noch wahr als
subjektives Bekenntnis, wird dieser Satz, ins Objektive gewendet, zum falschen
BewuRtsein: ,Homosexualitit ist existent. Insofern ist sie Teil der Schopfung Gott-
es.” (HuK-Info 57, S. 25) Und siehe, es war sehr gut! Man muf nicht erst auf die
Konstruktion eines prahistorischen ,Stindenfalls” zurlickgreifen, um zu erkennen,
dalk Theologie hier zur platt-affirmativen Ideologie verkommt. Als solche hat sich
der theologische Gedanke eines gottlichen Schopfungswillens, der alles und je-
des zu legitimieren sich bereit findet, im Verlauf der Kirchengeschichte hinlang-
lich desavouiert; zuletzt durch die Hannoversche ,Orientierungshilfe”. Das Argu-
ment ist korrupt und |38t sich nicht umdrehen, ohne die Sache, fir die es stehen
soll, mit der eigenen Falschheit zu infizieren.

Es macht keinen theologischen Unterschied, ob die Ehe und neuerdings sogar
die Heterosexualitit oder deren angebliches Gegenteil zur ,guten Gabe Gottes”
erhoben werden, denn sie sind allemal Erzeugnisse menschlicher Praxis und Aus-
druck nicht der Giite Gottes, sondern der Gewalt, welche die Menschen sich
selbst antun. Sie wird durch die Zwangslaufigkeit, mit der ein Mensch und Ge-
schichte gewordener Gott am Kreuz enden mufte, aufgedeckt und nicht gehei-
ligt. Die Ketzerei vom (iberzeitlichen Gott, welcher Inseln der Unverganglichkeit
ins Meer der Geschichte pflanzt und ihrem Verlauf seine ewige Weihe verleiht,
wird nicht dadurch zur reinen Lehre, daR® Landeskirchenamter sie verkiinden.

Noch weniger allerdings verdiente sie das Pradikat ,Befreiungstheologie”, denn
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dazu taugten zuallerletzt Natur und Schopfung, durch welche der Mensch ,an
den Felsen seiner Vergangenheit festgeschmiedet” wdrde. ,Er ist aber nicht nur,
was er war und ist, sondern ebenso, was er werden kann; keine Bestimmung
reicht hin, das zu antezipieren.” Im Gegenteil: ,Wirde aus seiner gegenwartigen
Beschaffenheit das Menschenwesen entziffert, so sabotierte das seine Maglich-
keit.” (Negative Dialektik) Erst wenn der gegenwartige Naturzwang vom Men-
schen abfiele, lielbe sich eine Natur des Moglichen erinnern, in der allein Befrei-
ung ihren Grund fande. ,Nur wenn das, was ist, sich andern laft, ist das, was ist,
nicht alles.” (Negative Dialektik)

zuerst erschienen in: Siegessaule Nr. 11/1987, Neuabdruck
mit freundlicher Genehmigung des Autors.

Schwule Gottesdienstgemeinde
Diskussionspapier fir die AG Schwule Theologie, Minster

von Michael Brinkschréder

Seit geraumer Zeit denke ich tiber das Fiir und Wider einer schwulen Gemein-
de nach. Ein erstes Ergebnis sind die folgenden knappen Thesen. Bei der ersten
Diskussion dieses Papiers stellte sich u.a. als Schwierigkeit heraus, konkrete Vor-
stellungen mit dem Begriff ,Schwule Gemeinde” zu verbinden. Zweck der Ver-
offentlichung ist es deshalb auch, den Austausch und die Diskussion lber die
Konzepte und Erfahrungen bereits existierender Gemeinden in Gang zu setzen
und damit zugleich die Diskussion tiber ,Orte schwuler Theologie” anzuregen.

1. SCHWULENPOLITISCHER KONTEXT
Grundsatzlich zu beantworten ist die Frage, welche Bedeutung eine schwule

Gottesdienstgemeinde fiir die Emanzipation von Schwulen hat. Hier gibt es zwei
Positionen: Die einen favorisieren den Weg der sichtbaren Integration in die exi-
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stierenden Kirchengemeinden, wie er beispielhaft mit dem Projekt der HuK ,Far-
be bekennen” begangen wird. Eine schwule (desbische) Gemeinde wird als
Schritt ins Ghetto abgelehnt.

Dagegen pladiere ich aus folgenden Griinden fiir den Aufbau einer eigenen
Gemeinde:

a) Das Zusammentreffen von Schwulen in einer eigenen Gemeinde leistet ei-
nen wichtigen Beitrag zur Schaffung von Rickhalt und Sicherheit fiir Schwule in
Kirche und Gesellschaft. Je ausgeprigter die sozialen Bindungen der Gemeinde-
mitglieder untereinander werden, desto weiter schreitet die innere Emanzipation
und die Fahigkeit, sich gegen Diskriminierungen zu wehren, voran.

b) Der Weg der sichtbaren Integration setzt eine Identitat als schwule Christen
bereits voraus. Diese ist jedoch keineswegs immer gegeben. Das wird besonders
am Unterschied zwischen der evangelischen und der katholischen Kirche sicht-
bar. Sichtbare Integration ist in der katholischen Kirche gegenwirtig mit Ausnah-
me von Studentinnengemeinden und wenigen anderen Gemeinden unmaoglich.

c) Schwule haben eine besondere Umgangsweise miteinander, die sich in ge-
meinsamen Themen, Interessen, Risiken, Humor etc. findet. Diese Kultur |3t sich
nicht in eine Heterogemeinde tragen. Deshalb werden sich Schwule in einer
schwulen Gemeinde einfach wohler fihlen. Dies gilt fiir Protestanten genauso
wie flir Katholiken.

d) Dies soll nicht auf die Schaffung eines behaglichen Nestes hinauslaufen,
sondern ist die Voraussetzung, um fligge zu werden. Damit meine ich, daf eine
schwule Gemeinde nicht um sich selbst kreisen darf, sondern wie jede Gemein-
de auch eine diakonische Funktion austibt. Der Schritt zur Gemeinde schlielt in-
folgedessen den Weg der sichtbaren Integration keineswegs aus und kénnte ihn
moglicherweise sogar auf eine neue, institutionelle Grundlage stellen. Der Ge-
gensatz ist dann der zwischen der sichtbaren Integration von schwulen Individu-
en in die Gemeinde und von schwulen Gemeinden in die Kirche.

2. RELIGIONSSOZIOLOGISCHER KONTEXT

Die Griindung einer schwulen christlichen Gemeinde, so |dRt sich befiirchten,
konnte dazu beitragen, das Sortiment im Supermarkt der religiosen Angebote um
ein Produkt, eine neue Sekte zu erweitern. Vom pluralistischen Kontext der Sinn-
angebote, in den eine solche Gemeinde sich neu einordnen muR, geht eine ni-
vellierende Sogwirkung aus, nach dem Motto: ,Jeder glaubt eben, was er will. Ist
es nicht vollkommen gleichgiiltig, an welchen Gott man glaubt?”

Dagegen ldlkt sich wie folgt argumentieren:

a) Derirritierende Eindruck eines Supermarktes der Sinnangebote entsteht nur
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aus der Position des Kiufers, der noch gar keine inneren Sinnstrukturen hat. Fiir
den ist eine christliche schwule Gemeinde ein weiteres Angebot, aber vielleicht
ja genau das richtige. Das muf sich zeigen.

b) Eine solche tabula rasa-Situation betrifft aber nur wenige. Gerade im Kon-
text der christlichen Kirchen gibt es viele, die sich vom Glauben insgesamt abge-
wandt haben, weil sie als Person moralisch disqualifiziert wurden, weil die gottes-
dienstlichen Riten erstarrt und die Predigten zu Hohlformeln verkommen sind.
Diese Personen konnten in einer schwulen Gemeinde vielleicht eher Ankniip-
fungspunkte fiir einen Glauben finden, der ihnen glaubens- und lebenswert er-
scheint.

c) Schwule Christen, insbesondere Katholiken, befinden sich in einer zum Zer-
reien gespannten Situation zwischen Kirchlichkeit und sexueller Orientierung.
Die schwule Gemeinde kann diese persénliche Konfliktlage entspannen helfen.

3. KONFESSIONELLER KONTEXT

Die Frage, die mir am kldrungshediirftigsten erscheint, lautet: Kann es eine
konfessionstibergreifende Gemeinde sein? Sind die Konfessionshindungen, vor
allem im Liturgischen, noch zu stark, um sie im Rahmen einer christlichen Ge-
meinde zu Uberwinden, oder sind sie inzwischen fiir ein solches Projekt weit ge-
nug gelockert?

Wo liegen flir uns entscheidende Konfliktpunkte? Abendmahlsverstindnis?
Amtsverstandnis?

Die entscheidenden Differenzen treten, wie mit diesen Stichworten bereits an-
gedeutet, vermutlich in der Liturgie zutage.

4. LITURGISCHE FORM

Hier kann ich nur subjektiv meine Wiinsche und Vorstellungen einbringen. An-
geregt sind sie in verschiedenen Punkten von den Gottesdiensten der Seminare
in Mesum.

a) Die Liturgie einer schwulen Gemeinde muB sinnliche Rituale und Symbole
besitzen. Dies weist in meinen Augen den Weg auf die katholische Liturgie als
Ausgangspunkt. Insgesamt erscheint mir die Vorgabe einer festen liturgischen
Grundform (wiederkehrende Rituale und Gebetstexte) notwendig und wichtig zu
sein.

b) Es ist anzustreben, das Abendmahl in voller Materialitit mit Brot und Wein
zu feiern und die Reduktion auf Hostien und Priesterkelch zu Giberwinden. Nur
durch die volle Materialitdt von Brot und Wein kann auch die volle symbolische
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Bedeutung der Gemeinschaft untereinander und mit Gott erfahren werden. (Das
wuirde eher ein protestantisch-(calvinistisches ?) Abendmahlsverstandnis aufneh-
men und ein extremes magisches Millverstandnis von vornherein ausschliefben.
Die Transsubstantiationsfrage ist gegentber der Sinnlichkeit eher nachrangig.)

c) Im Mittelpunkt des Wortgottesdienstes sollte ein wechselseitig kritischer Dia-
log zwischen biblischem Text und schwuler Erfahrung stehen. Nur so kann es zu
einer lebendigen Auslegung des christlichen Glaubens und zur Vermeidung von
Hohlformeln und Langeweile kommen. Ein wenig rabbinischer Witz kann als Ori-
entierungshilfe nicht schaden, um die bleierne moralische Ernsthaftigkeit der
evangelischen Predigt nicht einziehen zu lassen.

d) Um die mystische Dimension zu akzentuieren, konnte ich mir vorstellen, daB
musikalisch vornehmlich auf Taizé-Lieder zurtickgegriffen wird, da sie eine ruhige
Atmosphare und polyphonen Cleichklang in den Gottesdienst bringen. Damit
ware die Konfessionsfrage in diesem Punkt von vornherein transzendiert.

e) Knackpunkt der Konfessions- und Liturgiefrage ist die nach Rolle und Person
des bzw. der Gottesdienstvorsteher: Geweihter Priester, ordinierter Pastor, Laie,
Theologe. Liturgische Leitung und Predigt lieben sich dabei evtl. trennen.

5. DIAKONIA UND MARTYRIA

Diese beiden gemeindlichen Funktionen sind vornehmlich durch die beiden
Kontexte der Schwulenszene und der beiden Kirchen vorgegeben, was nicht
heifdt, dal} diese Grenzen nicht immer wieder zu {iberwinden sind. lhre genaue-
re Klarung ist zwar notwendig, aber im Moment nachrangig.
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Mit dem romischen Rotstift

Schwules aus dem deutschen ‘Moral-Katechismus’
in zwei Fassungen — nebst Anmerkungen

von Jens Weizer

Ob es auf dem Weg einer schwulen Theologie tiberhaupt noch sinnvoll ist, sich
mit - derzeit zumindest - unbelehrbar festgefahrenen Lehramtspositionen aus-
einanderzusetzen, mag mit guten Griinden bezweifelt werden. Was bringt es
denn, so kann gefragt werden, in quasi masochistischer Manier immer wieder
denselben Unsinn zu lesen und sich davon treffen und auch verletzen zu lassen?

Auf den folgenden Seiten geht es nicht um die weinerliche Wiederholung ir-
gendwelcher von schlecht informierten Klerikern verfaten Katechismus-Bliiten,
sondern darum, dem kirchlich-katholischen Lehramt und seiner ,Theologie’ etwas
tiefer in die Karten zu schauen als das Gblicherweise moglich ist.

Dazu bietet sich der nach langjahrigen und langwierigen Vorarbeiten 1995 ver-
offentlichte ,Moral-Katechismus’ der Deutschen Bischofskonferenz an. Dieser Ka-
techismus wurde kurz vor der Drucklegung nochmals auf romischen Einspruch
hin verandert (,verbessert’ wire wohl nicht ganz das richtige Wort). Ein Vergleich
der 1995 schlielich veroffentlichten Fassung mit dem letzten Entwurfsstadium ist
aufschluffreich, denn er zeigt, wo der wirkliche Gehorsam den bereits vorausge-
eilten in letzter Minute dann doch noch rechts tiberholen mufte.

Dabei wird auch deutlich, was Bischofen und Theologen, die derzeit noch am
Ruder sind, so alles zum Thema einfallt und was nicht. Einiges Gutgemeinte ist
zwar zu erkennen, es wird jedoch (iberlagert von einer insgesamt nach wie vor

- diffamierenden Tendenz und nicht zuletzt von schier unfalRbarer Ignoranz. Das
Uber-die-Schwulen-Reden kennt immer noch keine Verankerung im irgendwie
dialogischen Reden mit uns und vor allem im Héren auf uns. Deshalb ist es auch
nur folgerichtig, daf fiir die Schwulen von der im Vorwort erhofften ,ermutigen-
den Orientierungshilfe” leider kaum etwas zu erkennen ist.

Deutlich wird aber immerhin, was der kirchlich Ratsuchende zu lesen be-
kommt: als echte Orientierung zwar unbrauchbar, jedoch als Negativ-Folie des-
sen, was theologisch und seelsorglich gesagt werden mul, immerhin zur Kennt-
nis zu nehmen. Nicht kommentiert werden kénnen hier die Worte ,Liebe’ und
,Gewissen’, weil sie auf diesen Katechismusseiten nirgends vorkommen. Schade
eigentlich!
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Zum Layout: Links steht der Textentwurf; in den Entwurf eingetragen sind die

Streichungen und Zeichen fiir die Stellen, wo Einschiibe hinzukommen sollen. In
der rechten Spalte stehen dann die Einschiibe und Korrekturen. Unterstreichun-
gen finden sich nur im Katechismusentwurf, nicht in der Endfassung. - Alle An-
merkungen stammen von mir.

4.4. Gleichgeschlechtliche Beziehungen'
Homosexualitat ist heute in zunehmendem

MalRe—=t einem Thema? geworden, das in der
Offentlichkeit® heftig umstritten ist. < > Bie < Oft’ werden nur >
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—gedn-

Pt e e
dert-weorden—MNur noch die Verfiihrung® < > Ju- < von Kindern® und >
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Katholischer Erwachsenenkatechismus. Zweiter Band. Leben aus dem Glauben. Hrsg. von der
Deutschen Bischofskonferenz 1995. S. 385-387. - Wenig schmeichelhaft ist im {ibrigen auch das
Mutter-Teresa-Zitat auf S. 282,

In Wirklichkeit handelt es sich freilich um ein Phinomen, das der Katechismus aber von Anfang an
zu einem ,Thema“ herunterspielen will.

Und vor allem in der Kirche! Warum verschweigt der Katechismus seinen Lesern das?

Der § 175 ist scheint ein unliebsames Reizwort zu sein, so dal seine zunichst vorgesehene
Erwdhnung gestrichen wurde. Was bedeutet das? Weder an seine schreckliche Vergangenheit
(und ihre kirchliche Billigung) soll erinnert werden - noch daran, daB dieser Paragraph inzwischen
abgeschafft ist, wenn auch noch nicht die Diskriminierung, deren Symbol er bleibt. DaRt der
Entwurf anstatt ,gestrichen’ das Wort ,gedndert” wihlt, verrit einen nachgerade skandalosen
Umgang mit der Wahrheit!

,Homosexuelle Handlungen” ist fiir das Schwul-sein ein vollig unzureichendes Wort. In der theo-
logisch-traditionellen Terminologie wire Homosexualitit viel eher ein ,Habitus’, also eine Haltung,
die den ganzen Menschen zutiefst angeht und ausmacht - und deshalb viel mehr ist als eine (ein-
zelne, fast beliebige) Handlung. - Die gegenwirtige Linie des Lehramts heifit ja im (ibrigen: erlaubt
ist die Haltung, Handlungen aber sind streng verboten - und die (Theo-)Logik bleibt dabei auf der
Strecke.

Was , Verfiihrung” heifit, wire eigens zu erhellen. Doch (iber solche humanwissenschaftlichen
Differenzierungen setzt sich der Katechismus groBziigig hinweg. Im giiltigen Strafrecht geht es
jedenfalls nicht um Verflhrung, sondern um ,sexuellen MiBbrauch’ (§ 182), der bekanntlich in den
Familien am hdufigsten vorkommt - und auch in seelsorglichen Beziehungen nicht selten. Und das
ist oft genug nichts anderes als die Kehrseite dieses Katechismus und seiner Homophobie: das
Verbot von Partnern fordert Opfer!

Was heilit denn ,oft“? Montags bis freitags - aber am Wochenende nicht? Ein abschwichendes
,oft” hat hier nicht den geringsten Sinn.

Kinder kénnen nicht zur Homosexualitit verfiihrt werden. Sie kénnen jedoch miRbraucht werden:
daf das ein Verbrechen ist, ist unstrittig. Wo beim Phanomen der Padophilie der Mibrauch
beginnt, ist allerdings umstritten.

Nach dem Einleitungssatz beginnt das Theologen-Brainstorming: Was fllt uns denn heute zu den
Schwulen ein? Antwort: Verfiihrung und Erpressung - obwohl man zur Homosexualitit nach hum-
anwissenschaftlich gut begriindeter Ansicht niemanden verfiihren’ kann und obwohl eine
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mit erpresserischer Absicht™ sird unter Strafe"
gestellt.

Die rechtliche Regelung ist aber nicht zu ver-

wechseln mit der sittlichen Bewertung homo-

sexueller edertesbiseher’? Handlungen. Biese

als Homosexualitit < > bezeichretwitd- ein
vielschichtiges Phdnomen ist. Wie sehr selbst
in der modernen Psychologie und Medizin die
Erforschung und Beschreibung der Homose-
xualitat umstritten ist, zeigen die Versuche, das
Phdnomen der Homosexualitit in verschiede-
ne Formen aufzugliedern oder es in seinen Ur-
sachen und Entwicklungen beziehungsweise in
den Graden seiner Ausprigung zu beschrei-
ben.

Eine erste Auffassung geht von den Erscheinungs-
formen der Homosexualitit aus. Sie spricht von ent-
wicklungsbedingter Homosexualitit, wenn homose-
xuelle Handlungen in der Pubertatsze# vorkommen.
Hier handelt es sich zumeist um voriibergehende
Reaktionen®, die spiter von heterosexuellen Verhal-
tensweisen abgelost werden, sofern darin nicht eine
homosexuelle Prigung zum Vorschein kommt. Als

< ist >

12
13

Beziehung mit erpresserischer Absicht’ wohl alles andere als eine ‘Beziehung’ ist. Warum sagt nie-
mand, dalb auch von den Ehen, die bei uns geschlossen werden, diejenigen unter Strafe stehen,
die mit erpresserischer Absicht geschlossen werden?

Hier soll also die alte Liaison von Homosexualitit und Erpressung kiinstlich wiederbelebt werden.
Vergessen wird dabei aber etwas {iberaus wichtiges: dieser Zusammenhang gilt nur, solange die
Stigmatisierung und Diskriminierung gilt. ErpreBbar sind nur die, die nicht zu ihrem Schwul-sein
stehen diirfen (und kénnen). Deshalb sind kirchliche Mitarbeiter am stirksten dadurch gefihrdet.
Doch warum hilt die Kirche diesen unwiirdigen Zustand aufrecht? - Und nochmals: Warum
gehort das Uberhaupt in das Kapitel ,Gleichgeschlechtliche Beziehungen®?

Bereits im zweiten Satz ist von ,Strafe” die Rede, obwohl es sie doch fiir «Bleichgeschlechtliche
Beziehungen” (Uberschrift) gar nicht mehr gibt. Warum ist nicht davon die Rede, daf gleichge-
schlechtliche Beziehungen Erfiillung und Gliick bedeuten kénnen?

Nur keine schlafenden Lesben wecken!

~Reaktionen” klingt ziemlich technisch und wenig ,personal’. Im Kontext des (unterschwellig) dif-
famierten Schwul-seins also ein sehr brauchbares Wort. Den Heterosexuellen werden immerhin
«Verhaltensweisen” zugebilligt.
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situationsbedingte oder Pseudohomosexualitit be-
zeichnet man homosexuelle Kontakte, die in Gefan-
genschaft, Haft oder sonstiger Isolation als ,Notlo-
sung” vorgenommen werden. Diese verliert sich
wieder, sobald der Kontakt mit dem andersge-
schlechtlichen Partner wieder moglich ist. Eine an-
dere Form ist das homosexuelle Verhalten bei Bise-
xualitit. Hier werden sexuelle Beziehungen zu
gleichgeschlechtlichen wie zu andersgeschlechtli-
chen Partnern aufgenommen. Als letzte Form
schlieBlich spricht man von ausschlieBlicher, echter
oder Neigungshomosexualitat. Bei ihr fiihlt sich der
Homosexuelle sein ganzes Leben lang ausschlief-
lich vom gleichen Geschlecht angezogen.

Eine zweite Auffassung geht vom Entwicklungs-
prozel des bereits homosexuell geprigten Men-
schen aus. Sie sieht in der homosexuellen Neigung
eine unwiderrufliche - genetisch bzw. psychisch be-
dingte - Marante < > der Sexualstruktur. Diese kom-
me< > allerdings erst in vielen Abstufungen und
Ubergédngen voll zum Vorschein. In der Anfangs-
phase entdeckt der homosexuell Merartagte < > in
einem schmerzlichen Prozell sein Anderssein. lhr
folgt die Phase des Bediirfnisses nach Befriedigung
mit gleichgeschlechtlichen Menschen. Daran
schlieft sich die Phase der wechselseitigen korperli-
chen Kontaktaufnahme an. In der letzten Phase
schliellich gibt es volle homosexuelle Begegnungen
bis zum Zusammenleben homosexueller Partner in
einer ehe-dhrtiehen < > Gemeinschaft”. Diese dau-

< Pragung >"
<t>

< Gepragte >

< langer dauernden >

14 Die Worte ,Pragung”und ,gepragt”, die der vorige Abschnitt bereits im Entwurf hatte, haben in
Rom offenbar soviel Gefallen erregt, daR ab sofort versucht wird, méglichst ,Neigung” oder
Veranlagung” (,veranlagt”) immer durch ,Pragung” (,gepragt”) zu ersetzen. Pragung ist ein eher
unpersonales Wort: eine Miinze wird geprégt oder die berlihmten Lorenzschen Graugdnse.
Weder die Miinze noch die Graugans erleben jedoch ein Coming-out und die personale
Forderung nach Identifikation mit ihrer ,Pragung”. Mit dem Wort ,Pragung” werden die
Schwulen kollektiv verdinglicht - ein krasser Gegensatz zur sonstigen derzeitigen personalen

M(eth)ode in der Theologie!

15 Auch diese Redeweise ist sehr simplifizierend und extrem unpersénlich gehalten. Diese Phasen
(auRer der ersten) gelten doch auch fir die Heterosexualitat: ,Bedirfnis nach Befriedigung mit
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ert nach dem Stand der heutigen Forschung in nur
wenigen Fdllen mehrere Jahre an.

Die unterschiedlichen Auffassungen Uber
Formen und Entwicklungsstufen der Homose-
xualitdt lassen erkennen, dal zwischen homo-
sexueller Merartagure < > und homosexuellen
Handlungen zu unterscheiden ist. Die Meranta-
suRg < > oder Neigung wird von Homosexuel-
len selbst erst im Rahmen unterschiedlich ver-
laufender Entwicklungsphasen als bleibende
Neigung zu gleichgeschlechtlichen Menschen

erkannt. Seme—hemesee&el@—%gw*g—kaﬁﬁ

< Pragung >

< Prdgung >

< Homosexuell Veranlagte ha-
ben diese Veranlagung nicht
selbst gewahlt (vgl. KKK 2358)".
In der wissenschaftlichen For-
schung, die mit dem Phianomen
der Homosexualitat befalt ist,
besteht weiterhin'® die Auffas-
sung, daf der homosexuell Ver-
anlagte bzw. Geprdgte seine
homosexuelle Neigung nicht
andern kann."” Andererseits ma-
chen anerkannte wissenschaftli-
che Autoren darauf aufmerk-

(andersgeschlechtlichen) Menschen”, ,wechselseitige karperliche Kontaktaufnahme” und ,volle
(heterosexuelle) Begegnungen bis zum Zusammenleben (heterosexueller) Partner in einer linger

dauernden Gemeinschaft”

. Warum wird die Heterosexualitat mit ganz anderen Worten

beschrieben wie etwa ,Forderung des gegenseitigen geistig-leiblichen Wohls” als ,Schule der

Liebe” (S. 476)?

16 Nicht in den Jargon des Gegners verfallen! Selbst das verneinte ,ehe-ahnlich” konnte einfache
Gemiiter auf die Frage stofRen, was schwule und heterosexuelle Beziehungen denn unterschei-

det.

17 Einer der Einschiibe mit Zitaten aus dem rémischen ,Weltkatechismus’, Offenbar war man hier -
wie auch an anderen Stellen - bemiht, einen moglichst konzilianten Satz auszuwahlen, um der

Zitierpflicht Geniige getan zu haben.

18 Hier wird suggeriert, daf die Meinung einer Unverdnderbarkeit zwar weiterhin noch besteht,
aber durch die im néachsten Satz eingefligten ,Therapien” irgendwie abgeltst wird. In
Wirklichkeit ist der Prozel jedoch umgekehrt verlaufen und an ein gewisses Ende gelangt.
Gerne wiiBte man, welche Autoren, Therapien und Voraussetzungen hier eigentlich gemeint

sind.

19 Genau so ist es. Dieser Satz steht jedoch im ungeklarten Widerspruch zum vorigen.
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sam, dal} bestimmte Therapien
unter ginstigen Voraussetzun-
gen auf Dauer eine Anderung
der homosexuellen Neigung be-
wirken kénnen.” Was immer in
wissenschaftlicher Hinsicht von
der homosexuellen Priagung
oder Neigung zu sagen ist, so ist
doch in ethischer Hinsicht klar,
dal der Homosexuelle fiir seine
homosexuellen Handlungen
nicht weniger verantwortlich ist
wie der Heterosexuelle fiir sei-
ne heterosexuellen Handlun-
gen.” Das ist nicht nur unter
grundsétzlichen ethischen Er-
wagungen von Bedeutung, son-
dern auch im Hinblick auf die
Gefahrdung der Gesundheit
durch eine mégliche Ubertra-
gung von Immunschwiche-Vi-
ren, die bei homosexuellen wie
heterosexuellen Handlungen
moglich ist.?? >
Ads—eiterecistaubeachten—dall Homose-

xualitdt < > im Vergleich zur Heterosexualitit < bringt >

Beeintrdchtigungen mit sich beingt. Bereits die

Anatomie® der menschlichen Geschlechtlich-

keit weist auf die Zweigeschlechtlichkeit hin.

Hemesexvatitt—sehlielt < > eine volle ge- < Homosexuelle Handlungen

schlechtliche Polaritdt wie auch die Erzensuns  schliefen >

< > von Nachkommenschaft grundsitzlich aus. < Zeugung >

Der gleichgeschlechtlichen Beziehung haftet

20 Das altbekannte Haltung-Handlung-Dilemma. Immerhin werden die Handlungen hier nicht
direkt verurteilt.

21 Dieser Ansatz ware der einzig richtige, wenn er endlich in Betracht zoge, daB eine solche
Verantwortung méglich und bei den Schwulen alltéglich ist. Spatestens hier miiRte auch das
Wort ,Cewissen’ fallen.

22 Aids-Andeutung.

23 DaB sich die Bischofe um die Anatomie der Schwulen sorgen, ist I5blich, aber kaum notwendig.
AuBerdem begegnet uns hier das Stammtisch-Argument vom ,Stecker und der Steckdose’.
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somit Mersebliehketwrd” Unfruchtbarkeit” an.

Unter dieser Riicksicht empfindet auch der Ho-
mosexuelle seine Merartagerg < > als Anders-
sein®, selbst wenn er sich allmahlich mit seiner
Vorgegebenheit abfinden’’selte < >.

Von der Schopfungsordnung® und vom
Schopfungsauftrag Gottes an Mann und Frau
her kann Homosexualitdt nicht als efetelwert-
geMariapte —derteterpsexdalitit < > angese-
hen werden. Der eigentliche Raum persenal
gelebter—Partrersehaft < > ist nach dem Ver-
standnis der Bibel die Ehe zwischen Mann und
Fraus< > und die Keimzelle der menschlichen
Gesellschaft ist die Ehe.

deeh < > im Alten wie im Neuen Testament
dariiber klar, daR homosexuelle Praktiken®
nicht dem eigentlichen Sinn menschlicher Ge-

< Pragung >

< abfindet >

< eine der Heterosexualitat
gleichwertige sexuelle Pragung >
< der vollen Geschlechtsge-
meinschaft >

<>

< In biblischer Zeit wurde Ho-
mosexualitat streng verurteilt.
Man war sich >

24 Das Wort Unfruchtbarkeit ist das am meisten diskriminierende Wort in diesem Katechismus. Er
engt die Fruchtbarkeit auf Kinder-Fruchtbarkeit’ ein. In diesem Sinne muf8 dann aber auch den
Zolibatiren dieselbe Unfruchtbarkeit bescheinigt werden wie den Schwulen.

25 Dies scheint die einzige Stelle zu sein, wo nachtriglich etwas nicht verschirft, sondern die

Doppelung abgeschwdcht wurde.

26 Warum gelingt es in der Kirche nicht, mit Formen des Andersseins sinnvoll zu leben?

27 Sich ,Abfinden” ist das Gegenteil eines geglickten Coming-out (ein Wort, das der Katechismus
noch gar nicht kennt). Hier wird suggeriert, da dieses Sich-Abfinden das hochste der Gefiihle
ist, welche den Schwulen beschieden sind. Kein Wort von der ,Annahme seiner selbst”
(Romano Guardini) oder von gegliickter schwuler Identitat.

28 Die Schépfungsordnung wird hier auf der Basis einer unzureichenden Bibel-Exegese auf die
Heterosexualitit eingeschriankt. Der dazu notwendige Kontakt zur wirklichen Schopfung in ihrer
Vielfalt unterbleibt, weil er ja den pseudo-theologischen Gedanken irritieren kénnte. Die
Schwulen haben in diesem Konzept leider gar keinen Auftrag mitbekommen. Sie sind demzufol-

ge Uberflissig ...

29 Das Wort , Variante” ist ein Lieblingswort der Beftirworter des Schwul-seins und mufite deshalb
wohl gestrichen werden. Es ist ein sinnvolles und leicht verstandliches Wort - und deshalb
hochst gefahrlich. Eine theologische Entkriftung dessen, was es besagt, ist bislang noch nicht

bekannt geworden.

30 Durch diese Anderung wurde das Plidoyer zur Abschaffung des Zdlibats knapp umschifft.
31 ,Praktiken”ist wiederum ein typisch denunzierendes und unpersonales Wort.

69



Jens Weizer - Mit dem rémischen Rotstift

schlechtlichkeit entsprechen konnen. In Israel
wurden Menschen, die homosexuelle Hand-
lungen - aus welchen Grinden auch immer -
vollzogen, nach geltendem Recht sogar aus

dem Volke ausgestoBen (vgl. Lev 18,22; 20,13).

Im Neuen Testament versteht der Apostel Pau-

lus homosexuelles Verhalten als widernatrli-

chen Verkehr (vgl. Rom 1,25-27; 2 < > Tim <1 >
1,10), vor dem er in gleicher Weise warnt wie

vor anderen sexuellen Fehlhaltungen.

Unzureichende Kenntnis Giber die Ursachen

der Homosexualitdt haben in der Vergangen-

heit zur Verfolgung und Verurteilung homose-

xueller Menschen gefiihrt®?, Auf der Grundlage

“heutiger Einsicht (iber die Entstehung der ho-

mosexuellen Verfatheit® verbietet sich jede

Diffamierung homosexuell veranlagter Men-

schen®. In sittlicher Hinsicht ist es fir homose-

xuell veranlagte Menschen wichtig, dals sie

sich bemiihen, sich nicht von ihrer Sexualitat

beherrschen zu lassen, sondern sie bewufst hu-

manen Wertvorstellungen und Zielsetzungen

#oerdren < >, Dabei missen sie vor allem an- < einzuordnen >

dere in ihrer Personwiirde respektterer <>und < achten >

diirfen sie nicht als Mittel zur eigenen Triebbe-

friedigung milbrauchen. Bartber—missen—sie < Sie missen vermeiden, durch

32 Verfolgung und Verurteilung bedeuten Homophobie im Sinne eines Hasses auf das schwule
Anders-sein (und in gewisser Weise auch als nach auflen projezierter Selbsthals auf eigene ver-

dringte und geleugnete schwule Anteile). Mit der Unkenntnis der Entstehung hat das nur sehr

wenig zu tun. Unkenntnis herrscht weniger iber das fremde Schwulsein, sondern tber den eige-

nen blinden HaB.

Diese Einsichten in einer auch nur annahernd konsensfihigen Form lassen aber noch auf sich

warten. Man hat den Eindruck, dal der Katechismus in dieser Passage (iberhaupt nicht mehr

weill, wovon er spricht. Und warum sollen diese Einsichten fiir die Nicht-Diskriminierung ent-
scheidend sein? Besteht die menschenfreundliche Botschaft Jesu nicht darin, jene

Menschenwdirde zu predigen, die allen Menschen gilt?

34 Das heiltt nichts geringeres als: es verbietet sich auch einiges von dem, was in diesem
Katechismus steht. Alle neueren lehramtlichen Verlautbarungen leiden unter diesem
Widerspruch: sie fordern von anderen etwas ,pro-schwules’ (eine Art Nicht-Diskriminierung) -
aber sie losen es selbst keineswegs ein, sondern schreiben subtil und offen die alte
Diskriminierung fort. Was spricht dagegen, das ,Scheinheiligkeit’ zu nennen?
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vermeiden—Arserrisza-geben-oderandere—za  ihr Verhalten Anstol$ zu erre-

verfithren < >, gen und andere zu verfiithren.
Sie ,sind berufen, in ihrem Le-
ben den Willen Gottes zu erfiil-
len und, wenn sie Christen
sind, die Schwierigkeiten, die
ihnen aus ihrer Veranlagung er-
wachsen konnen, mit dem
Kreuzesopfer des Herrn zu ver-
einen” (KKK 2358).*>

In der Gesellschaft ist es allen Menschen auf- :

gegeben, homosexuell veranlagten Menschen

Verstandnis entgegenzubringen. Diffamierung

und Herabsetzung treibt sie in eine unertragli-

che Isefation < > und erschwert ihnen die Kom- < Situation >

munikation.’ Die Kirehe-st < > aufgerufen, ho- < Christen” sind >

mosexuellen Menschen pastorale Hilfe’® anzu-

bieten vad-steir-derRavm-deriircheund-des < Eine kirchliche Anerkennung

wizehhichertebenretrordien’ <> als Institution®® konnen gleich-
geschlechtliche Partner nicht
erlangen >

\

35 Hier liegt ein eklatanter MiBbrauch des Kreuzes vor. Die ,Schwierigkeiten” sind gar nicht im
Schwul-sein begriindet, sondern in der (kirchlichen) Diskriminierung! Anstatt diese
Schwierigkeiten abzuschaffen, hilt die katholische Amtskirche sie - auch mit solchen
Katechismen - aufrecht und gefallt sich anschlieBend beim Hinweis auf das ,Kreuz’ in der Rolle
der Trosterin.

36 Wo sind denn die kirchlichen Raume, in denen eine offene Kommunikation stattfinden kénnte?
Wo ist der kirchliche Ort, in der das schwule ,Zeugnis’ keine Sanktionen nach sich zieht?

37 Warum nur noch die Christen, nicht aber ausdriicklich die Kirche? Kann es eine Aufgabe der
Christen geben, die nicht zugleich fiir die Kirche gilt?

38 Die Tendenz heilt schon seit lingerem: Rechte gibt es zwar nicht, jedoch - wenn Ihr Gliick habt
und an den Richtigen geratet - pastorales Verstindnis. Diese Diskrepanz hat sich allerdings
inzwischen erschapft und ist nur noch ein Zeichen von Unglaubwiirdigkeit (auch wenn sie bis-
weilen gut gemeint sein mag).

39 DaR die Absicht des ,Einordnens” gestrichen wurde, muB nicht bedauert werden.

40 Eine Reaktion wohl auf die ,Aktion Standesamt’ und auf die in den evangelischen Kirchen inzwi-
schen in Gang gekommenen Uberlegungen und Taten zur Partnerschaftssegnung. Auch solch
ein Wort wird selbstverstandlich nicht beim Namen genannt, sondern durch ,Institution”
umschrieben.
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Fazit in einigen Thesen: Diese ,schwule’ Katechismus-Passage ist zugleich ein
Spiegel unserer gegenwidrtigen katholischen Kirchen-Situation. Sie ist durch fol-
gende Merkmale gekennzeichnet:

1. Ein Thema kann nicht mehr durch Totschweigen (noch friiher: Totschlagen)
umgangen werden.

2. Die amtskirchliche Thematisierung vollzieht sich in einem Dreieck von weit-
gehender humanwissenschaftlicher, aber auch theologischer, juristischer und le-
benspraktischer Ignoranz (kennen die Schreiber iiberhaupt einen einzigen
Schwulen?), von Ansitzen zu einem gewissen Wohlwollen (Hinweis auf die Ver-
antwortung, die flr alle gilt) und schlieRlich von rémisch-zentralistischen Regle-
mentierungen (Korrekturen in der rechten Spalte).

3. Dieses Gemisch kann kaum etwas anderes erzeugen als einen in sich un-
ausgegorenen und brichigen Text, der seine Absicht zu gegenwirtiger Orientie-
rungshilfe im Glauben und aus dem Glauben schon deshalb verfehlen muf, weil
er die gegenwartige Situation des Schwul-seins gar nicht in den Blick bekommit.

4. Die weitestgehende Diskriminierung besteht in der generell unpersonlichen
Diktion (Pragung, Praktiken ...) und im Pauschalvorwurf der ,Unfruchtbarkeit” so-
wie im Fehlen jeglicher positiver Ansitze zu den Stichworten Identitit und Ge-
wissen oder (theologischer noch) Liebe und Charisma.

5. Das alles wire leichter zu verkraften, wenn es als Reaktionen neben der ver-
breitetsten Nicht-Beachtung und der gelegentlichen Kritik nicht auch die anhal-
tende Verunsicherung jener zur Folge hitte, die von solch einem Buch etwa in ei-
ner (religios-)schwierigen Phase ihres Coming-out oder ihres schwulen bzw. les-
bischen Lebens Rat suchen.

6. Die bereits angedeuteten Widerspriiche lassen durchaus Zweifel an den in-
tellektuellen Fihigkeiten der Verfasser aufkommen. Dies gilt generell fiir die un-
logisch-divergierende Bewertung von (erlaubter) Veranlagung (,Pragung”) und
verbotenem Verhalten, zugleich aber von einer Betonung der Verantwortung, die
unglaubwiirdig bleiben muf, solange ihre Konsequenzen in einem solchen Kate-
chismus weder genannt noch auch nur andeutungsweise befiirwortet werden
diirfen.

7. Unbefriedigende Konsequenzen ergeben sich hieraus fiir die Seelsorge: Sie
erfahrt vom Katechismus fiir eine menschenfreundliche Pastoral keine Hilfe. Fiir
die Schwulen selbst: Sie bleiben nicht nur diskriminiert, sondern miissen inzwi-
schen auch noch damit klarkommen, dal in Katechismen und dhnlichen Verlaut-
barungen lautstarke Forderungen nach Nicht-Diskriminierung erhoben werden,
deren Einlésung nirgends spiirbar wird. Fiir die Schwulen im kirchlichen Dienst:
Es bleibt bei der Generalforderung nach Verheimlichung und dem Ausgeliefert-
sein an das Wohlwollen der Entscheidungstriger, die aus dem Katechismus so-
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wohl Diskriminierung als auch einen Ansatz von Toleranz herauslesen kénnen.
Und schlieBlich fiir die Kirche insgesamt. sie hilt ,amtskirchlich’ streng daran fest,
sich der Bereicherung durch die schwule Farbe in ihrem Leben zu verschlieRen.
Die tberholte und argumentativ nicht mehr stiitzbare Position wird zementiert,
wodurch die generelle Glaubwiirdigkeit - nicht nur bei Schwulen und Lesben,
sondern vor allem auch bei denkenden Christen - rapide abnimmt. Auf der Basis
dieses Katechismus muf es bei der bestraften Ehrlichkeit und der belohnten Un-
ehrlichkeit bleiben, denn ein Ansatz zu einer unvoreingenommenen ,Kommuni-
kation” ist noch nicht erkennbar.
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kurz & gut, Wilhelm

kurz & gut, Wil-
helm, waren in
Goethes bertihm-
tem Roman die
einleitenden Wor-
te Werthers an

- : seinen  (Brief-)
Freund, um ihm kllpp und klar von sei-
ner Liebe zu berichten. Ebenso soll
diese Rubrik allen die Maglichkeit ge-
ben, sich klipp und klar mit Kommen-
taren, Fragen und kurzen Berichten zu
Wort zu melden - wenn man z.B. kei-
ne Zeit hat fiir ausflihrlichere Abhand-
lungen, aber dennoch nicht schwei-
gen will.

* * *

Alles Sunde?

kurz & gut, Wolfgang Schiirger, gegen
Dein Aufgreifen lutherischer Siinden-
theologie fur die Schwule Theologie
(in WeSTh 1/96) muR ich Wider-
spruch einlegen.

Luthers ,Entdeckung der tiefen Siin-
denverhangenheit der Menschen” be-
freit nach Deiner Meinung von der
.Notwendigkeit ..., allem, was in der
schwulen Welt geschieht, einen quasi-
gottlichen Clanz zu verleihen”, hat
also eine helfende kritische Funktion.
Du erwahnst zwar die ,Auswiichse”,
zu denen diese Anthropologie in den
letzten 470 Jahren gefiihrt hat, aber
meinst, das Problem dadurch zu l6sen,
dall nicht mehr Schwule und Lesben
insgesamt sich fir ihr Dasein rechtfer-
tigen missen, sondern lediglich man-
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che Erscheinungen in der schwulen
Szene. Die Siindenkeule wird also
nicht mehr gegen alle Schwulen und
Lesben geschwungen, sondern nur
noch gegen ein paar. Damit bleibt sie
aber immer noch eine Keule, ideolo-
gieverdichtig und gewaltformig.
Anstatt die Siindentheologie nur an-
ders zu verwenden, miulite sich
Schwule Theologie fragen, ob diese
Stindentheologie nicht per se eine der
Hauptplattformen schwulenfeindli-
cher Theologie war und ist.

Die Vorstellung der unentrinnbaren
Stindigkeit der Menschen hat ihre
Hauptwurzel in der augustinischen
Theologie. Augustinus hat gegen Mar-
kions Dualismus des bosen Schopfer-
und guten Erlosergottes versucht, die
Einheit Gottes zu wahren. Das glaubte
er dadurch zu erreichen, daR er alle
Ubel der Welt der Verantwortung
Gottes entzog und allein dem siindi-
gen Menschen anlastete, Seither ging
es immer mehr um Erlésung von der
Stinde und kaum noch um die Rettung
aus Leidenssituationen. Selbstzerknir-
schung, nicht solidarisches Handeln
wurde zur Parole der Christen.

Hier, am Entstehungsort der Siinden-
theologie, liegt darum auch die Ursa-
che daflir, dall das Herumschniiffeln
in den Schlafzimmern und nicht die
Befreiung aus der Unterdriickung zum
Steckenpferd der Moraltheologie wur-
de. Denn ein wesentliches Leitwort
der augustinischen Siindentheologie
war die concupiscentia. Es ist kein Zu-
fall, daB solches Begehren immer vor
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allem sexuell definiert war und sich
fast unentwirrbar mit dem Begriff der
Stinde verbunden hat. Die sexuell kon-
notierte Stundentheologie wurde in
der Folge zu einem wichtigen Droh-
und Herrschaftsinstrument, denn sie
sagt den Menschen, daf sie Dreck sei-
en, weil sie begehrliche Wesen sind. In
Luthers Formel simul iustus et pecca-
tor lebt das weiter: wir seien Dreck,
aber trotzdem angenommen. In die-
sem trotzdem gart alle Menschenver-
achtung und dito Schwulenfeind-
schaft. Schwule Theologie muR das
kritisieren, nicht aufgreifen. Ich hoffe
sehr, daf in diesem sog. Lutherjahr je-
mand eine kritische schwule Analyse
dieser Theologie schreibt.

Fihrt die Ablehnung von Siindentheo-
logie dazu, dall man nun alles, was ge-
schieht, gutheift? Als Alternative wire
eine Leidenstheologie naher zu entfal-
ten. ,Die biblische Vision der Rettung,
das im Gottesnamen (sotér) enthalte-
ne Rettungsversprechen, bezieht sich
... nicht nur auf die Erlésung von Siin-
de und Schuld, sondern auf die Erret-
tung aus den Leidenssituationen der
Menschen.” (J.B. Metz, Landschaft aus
Schreien, Mainz 1995, 5.91). Das be-
deutet, angesichts der schlimmen Zu-
stinde in der Welt (und in der schwu-
len Szene) nicht gegen die Leute und
ihre Stindigkeit zu moralisieren, son-
dern gerade diese Leute mit ihren Lei-
den, Verletzungen und Angsten, die
ihren Handlungsspielraum begrenzen,
wahrzunehmen und mit ihnen Wege
zu suchen, die mehr Menschlichkeit,

Befreiung versprechen. So war ja auch
der Ruf Jesu kein Ruf zur Selbstzer-
knirschung, sondern zur Mitarbeit am
Reich Gottes. Das Evangelium lautet
nicht ,Du bist Dreck, du wirst nie et-
was Gutes erreichen konnen”, son-
dern: ,Du kannst! Versuch’s nur! Steh
auf, nimm dein Bett und wandle!”

Norbert Reck

* * *

Orientierung?

kurz & gut, liebe Streiter fir ,Partner-
schaftssegnung”: ,Und wer von euch,
wenn er seine Kirche um ein Stiick
Brot bittet, hitte nicht statt dessen ein
Stiick Seife bekommen?” Das hat man
nun davon. Die kirchliche Antwort auf
jahrelange Kampagnen von schwulen
Aktivisten und leshischen Aktivistin-
nen liegt nun vor: in Form einer ,Ori-
entierungshilfe” der EKD mit dem
schonen Titel ,Mit Spannungen le-
ben”. Darin spricht sich die EKD dafiir
aus, Schwule und Lesbhen, die den Se-
gen fir sich erbitten, nicht abzuwei-
sen. Klingt nicht schlecht, kdnnte wie
ein schoner Erfolg der Kampagne aus-
sehen. Das ,Kleingedruckte” aber
folgt auf dem Fulle. Nicht nur dirfe
eine solche Segnung nicht im Gottes-
dienst erfolgen, sondern es miisse
auch deutlich gemacht werden, daf
dabei keinesfalls auf der schwulen
oder lesbischen Liebe selbst ein Segen
liege: ,Die Segnung einer homosexu-
ellen Partnerschaft kann nicht zugelas-
sen werden. In Betracht kommt allein
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die Segnung von Menschen.”

Wenn Du, Mann Gottes, also mit Dei-
nem Geliebten vor den Pfarrer trittst,
sei Dir im klaren dartiber, daB8 lhr le-
diglich als segensbediirftige Geschop-
fe Gottes gesegnet werdet. Eine
grundsdtzliche MiSbilligung Eurer
schwulen Beziehung ist im Preis inbe-
griffen. Wen das nicht von der Proze-
dur abhalt, der kann sich noch weitere
Obhrfeigen abholen, sich z.B. sagen las-
sen, dal eine schwule oder lesbische
Beziehung unbedingt auch ,ethisch
verantwortet” werden miisse. Wie un-
geheuerlich das ist, was da so seritis
klingend daherkommt, wird daran
deutlich, dafs Heteros vor der Trauung
natiirlich nicht ermahnt werden, mit
ihrer ,Pragung” ethisch verantwortet
umzugehen, wenn sie sie schon ausle-
ben missen. Das wird dann auch aus-
driicklich festgestellt: Schwule und les-
bische Beziehungen sind nicht mit der
Ehe gleichrangig, allein Ehe und Fami-
lie komme eine ,Leitbildfunktion” zu.

Strenger soll die Sache noch bei Pfar-
rern und Pfarrerinnen gehandhabt
werden. Schwulen und Lesben ist das
Pfarramt nicht generell zu 6ffnen,
eventuell aber ,nach griindlicher Prii-
fung” in Einzelfillen und nach Erfiil-
lung bestimmter ,Vertraglichkeitskrite-
rien”. So geht es weiter, mit Gesabbel
von ,Intimitdt und Taktgefiihl”, von
der nétigen Zustimmung aller beteilig-
ten Leitungsgremien ... Wer Augen hat
zu lesen, kann es sehen: Hier wurde
kein Schritt nach vorne gemacht, son-
dern ein umfangreicher Repressions-
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katalog entwickelt, der die guten
(ethisch verantworteten) von den
schlechten Schwulen und Lesben
scheidet und ihr Liebesleben der Be-
wertung von kirchlichen Gremien an-
heim gibt.

Das mufs wohl die Strafe dafiir sein,
vom Priestertum aller Glaubigen abge-
lassen und statt dessen die Kirchen-
oberen um Erlaubnis gebeten zu ha-
ben: eine ,liberale” Antwort, starr vor
unkritischem Biblizismus, gewunden
und gedrechselt und mit allen denkba-
ren Schrecknissen versehen.

So erwartbar wie die todliche Libera-
litait der EKD diirfte nun leider auch
sein, dals viele Lesben und Schwule
das Papier als einen wichtigen Fort-
schritt wirdigen ohne zu merken, daf$
hier im Mantelchen evangelischer
Fortschrittlichkeit die reaktionarsten
Positionen festgeschrieben werden.

Dankbare Kinder. Ludwig Lowe
Zusammenhang

Theologie - Kirche?

Hat Theologie etwas mit Kirche zu
tun? Wenn ja, musste dies noch ge-
nauer erdrtert werden (verbunden mit
einer Klarung der Begriffe), denn es
kann aufgrund der lehramtlichen (ro-
misch-katholischen) Verlautbarungen
und der damit verbundenen Praxis
(Ausschluss von offen schwulen Theo-
logen) eigentlich keine schwule Theo-
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logie in der Kirche geben. Mann kann
natlirlich den Kirchenbegriff emanzi-
patorisch ausweiten (wir alle sind Kir-
che!), doch scheint mir eine solche
Haltung die realen Verhaltnisse eher
zu beschonigen, als diese wirklich in
ihrer Tragweite anzuerkennen,

(1) Es gibt zweifelsohne viele schwule
Theologen, dies kann ich zumindest
fur die romisch-katholische Theologie
sagen. Nun ist aber im rémisch-katho-
lischen Verstindnis die Theologie im-
mer auch auf den Konsens der Kirche
(Papst/Lehramt, Gemeinschaft der
Bischofe - oder die Glaubigen?) ange-
wiesen. Die romisch-katholische Kir-
che disqualifiziert aber offen schwul
lebende Theologen aus dem Diskurs.
Entweder missen sie aus einer kirchli-
chen Anstellung raus oder miissen das
.schwule” an der Theologie kaschie-
ren. Deshalb sind viele romisch-katho-
lische schwule Theologen nicht offen,
sondern versteckte schwule Theolo-
gen. Damit kommt die Frage: Gibt es
denn das? Kann es versteckte schwule
Theologen geben oder steht das ,ver-
steckt” nicht im Widerspruch zum
»schwul“? Oder anders herum gesagt:
Ist schwule Theologie nur ausserhalb
der Kirche moglich?

Das erschreckendste nach einigen Jah-
ren Mitarbeit als schwuler Theologe in
der rémisch-katholischen Kirche ist fir
mich wohl die Einsicht, daR die Re-
pression funktioniert. Es ist tatsachlich
so, dass schwule Theologen mittels

Drohungen oder statuierten Exempeln
dazu gebracht werden, dass sie hoch-
stens versteckte schwule Theologen
sind. Damit ware das Wesentliche ja
wohl erreicht: Nach wie vor ist es flir
junge Schwule nicht moglich, den
schwulen Pfarrer als eine Auspragung
schwulen Lebens kennenzulernen.

Fur mich selber ist auch noch unklar,
was dieser Umstand flir die schwule
Theologie selber heisst. Wird diese Si-
tuation der Unterdrickung zu einem
Ort theologischer Erkenntnis? Was hat
schwule Theologie mit der Sprachlo-
sigkeit schwuler Theologen zu tun?
Was fiir Auswirkungen hat der folgen-
de Umstand: Die schwule Theologie
kennt grosstenteils nur vermummite,
entstellte Gesichter.

(2) Ist schwule Theologie an eine se-
xuelle Praferenz gebunden? Oder
macht jemand, der sich als Theolo-
ge/Theologin mit schwulen Anliegen
identifiziert und diese theologisch wei-
terentwickelt und transportiert, auch
zu einem schwulen Theologen oder
einer schwulen Theologin? Kann, dhn-
lich wie in der Feminismus-Diskussion,
.schwule Theologie” zu einer theolo-
gischen Sichtweise, einem Modus
werden, der nicht ausschliesslich an
Geschlecht und sexuelle Priferenz ge-
bunden ist?

Peter Lack
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Manner,
Korper,
Spiritualitat

Bjorn Krondorfer (Hg.): Men’s Bodies,
Men’s Cods. Male Identities in a
(Post-) Christian Culture, New York Uni-
versity Press, New York und London
1996

Als Bjérn Krondorfer vor etwa drei Jah-
ren daranging, Kollegen zur Abfassung
von Beitragen zum Themenbereich
Korper/Religion/Kultur einzuladen, tat
er dies nicht, um der betrichtlichen
Zahl von Biichern tiber Manner und
Religion einfach einen weiteren Band
hinzuzufiigen. ,Einigermalen fru-
striert”, so schreibt er, ,von den vielen
Neuerscheinungen (iber neo-jungiani-
sche und archetypische Zuginge zu
mannlicher Spiritualitat, bat ich poten-
tielle Mitarbeiter, die Frage des méann-
lichen Geschlechts nicht in essentiali-
stischen Kategorien anzugehen, son-
dern mannliche Identititen als Teil ei-
nes komplexen Gewebes sozialer Be-
ziehungen, religitser Uberzeugungen,
spiritueller Erfahrungen, sexueller Ori-
entierungen und Rassenunterschiede
zu untersuchen.”

Dabei war es ihm wichtig, daB der Dis-
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kussionsstand des Feminismus zu die-
sen Fragen nicht auller acht gelassen
wurde, und keineswegs sollte sich das
Buch - wie viele andere - in kaum ver-
hohlener Frauenfeindlichkeit zu einer
Wiedergewinnung ,wahrer” und ,ewi-
ger” mannlicher Werte hergeben. Viel-
mehr sollten gerade diese Werte und
Bilder, die gemeinhin mit Mannlichkeit
assoziiert werden, auf ihre geschichtli-
chen Entstehungsbedingungen und
sozialen Hintergriinde hin befragt wer-
den.

Daf patriarchal bestimmte Religionen
Maénner beim Zugang zu 6konomi-
scher und sakraler Macht bevorzugt
haben, ist nicht neu. Oft (ibersehen
die meisten Analysen aber, daR nicht
nur die Manner als gesellschaftlich
méchtige Gruppe in den Genul vieler
Privilegien kommen, sondern daR
dem mannlichen Kérper die Bevorzu-
gung gilt. In einer religios-kulturellen
Tradition, in der Gott Fleisch gewor-
den ist in seinem (siindlosen) Sohn, ist
der Kérper des Mannes (fast) wie der
Korper Gottes. Und wenn das Heil
darauf beruht, daR das Fleisch am
Kreuz gehangen hat, dann kommt die
Erlosung vom mannlichen Kérper.
Hier entstehen weitreichende Wider-
spriiche und Konflikte, hier setzen
auch die Fragen des Buches an: Was
hat es auf sich mit dem entschiedenen
Festhalten der Tradition an Jesu Mann-
lichkeit und gleichzeitig an Christi Ase-
xualitdt? Warum wurde der Kérper
zum Schlachtfeld des Heiles, indem
Askese und Zélibat den eigenen Kor-
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per der Reinheit des Korpers Jesu ahn-
lich machen sollten? Wie funktionierte
der Dualismus, der schliefSlich alle Lust
und Korperlichkeit, die mann sich
nicht erlaubte, der Frau zuschrieb?
Warum sind Schwule in diesem Ge-
flecht eine solche Bedrohung, ja er-
scheinen heute gar als das Problem,
an dem viele Kirchen am schwersten
zu kauen haben?

All diese Fragen werden natiirlich
nicht allein aus historischem Interesse
gestellt, sondern bekommen Bedeu-
tung im Hinblick darauf, wie in der Ge-
genwart die eigene Korpererfahrung
mit der eigenen Religiositat zusam-
menwirkt, was es heil’t, als Mann
Christ zu sein, und auch: als Schwuler
Christ zu sein. Michael Stemmelers
Beitrag in diesem Band widmet sich
darum auch der Frage der Konstrukti-
on schwuler religioser Indentititen;
Robin Hawley Gorsline steuerte
schwule Reflexionen iiber Passion und
Kreuzigung bei.

Aufregend an diesem Buch ist aber
auch, dal® hier die Trennungslinien
nicht mehr funktionieren: die brigen

zehn Autoren haben schwulen Lesern
ebensoviel zu sagen wie die beiden
genannten Kollegen. Hier wird auf
eine Weise Wissenschaft betrieben,
wie sie in Deutschland so gut wie un-
bekannt ist: Die Fragen sind kritisch
und genau, das Vorgehen ist person-
lich und leidenschaftlich, das Material
wird mit Sorgfalt zusammengetragen
und die Schliisse ohne falsche Angst
vor Radikalitat gezogen.

Nattrlich geht es in fast allen der
Beitrdge auch um die Frage, wie denh
nun mannliche Spiritualitit heute aus-
sehen konnte. Die Antwortversuche
stiirzen sich in diesem Band nicht
kurzschlissig auf mythopoetische Bil-
der und die Archetypen vom ,wilden
Mann” und vom Jager, sondern zielen
im Durchbuchstabieren der Geschich-
te unserer Korperlichkeit auf eine Reli-
giositat, die sich ihrer Realisation im
sozialen Geschlecht (gender) bewul3t
ist, sie nicht leugnet, sondern von ihr
ausgeht.

David Lustmann
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Das Projekt ,Uns gibt’s auch — Lesben und Schwule
inder ESG"
ladt ein zu dem Seminar

Queer Uiber alle Grenzen
Schwule und Lesben im
theologischen Dialog
vom 7.-9.6.1996 in Hardegsen

Im Rahmen des Projekts ,Uns gibt’s auch” wurde ein erstes Seminar aus einer
Seminarreihe zu schwuler und leshischer Theologie im Naovember des letzten
Jahres durchgefiihrt. Von dort aus entwickelten wir die Gedanken fiir dieses wei-
tere Seminar. Schwule und lesbische Theolagie haben sich bisher separat ent-
wickelt. Liegt es an den verschiedenen Lebenswirklichkeiten? Auf jeden Fall wol-
len wir uns tber diese Unterschiede klar werden. Welche Moglichkeiten ergeben
sich aus der gueer-theory fiir ein gemeinsames Arbeiten? Gibt es theologische
Berlihrungspunkte zum Weiterdenken? Dies und mehr wollen wir in dem
Seminar ,Queer Uber alle Grenzen” verhandeln und bedenken.

GEPLANTE SCHWERPUNKTE:

| Coming-out und Glaubenskrise - Inwieweit bestimmt meine
Lebenswirklichkeit mein theologisches Denken?
Schwule und lesbische Lebenswirklichkeit - ein Vergleich
Verarbeitung der eigenen Erfahrung in der Theologie
Vorstellung der queer-theory
Umsetzung der queer-theory in Bezug auf die Theologie
Kaonsequenzen aus dem Seminar

Neben dem vielen Denken und Dichten wollen wir am Samstagabend eine Fete
feiern und es uns gut gehen lassen.
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Die Teilnehmerinnenzahl ist auf 18 begrenzt. Bei mehr als 18 Anmeldungen
behalten wir uns eine Quotierung vor. Wir streben einen gleichen Anteil von
Lesben und Schwulen an. Nach der Anmeldung werden nahere Infos zuge-
schickt.

Ort: Bildungsstitte Umwelt und Gesellschaft e.V.
Bahnhofstr. 31, 37181 Hardegsen

Zeit: 7.6., 18.00 Uhr Anreise
bis
9.6., 13.30 Uhr Abreise

Kosten:DM 30,00

Anmeldung bei:
ESG-Geschatftsstelle, Tunisstr. 3, 50667 Kéln
Tel 0221/2577455; Fax 0221/256674
bitte z.Hd. Claudia Lauffher
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VORANKUNDIGUNG

Kontexte schwuler Theologie

4. Offene Tagung der Arbeitsgemeinschaft
Schwule Theologie

8.-10. NOVEMBER 1996
IN
MESUM/WESTFALEN

Das erste Treffen der Vorbereitungsgruppe fiir die diesjahrige Tagung hat statt-
gefunden. Wir, das sind Martin Vorlinder (Heidelberg), Peter Lack {Basel) und
Klaus Fuchs (Hamburg), haben die Anregungen und Vorgaben der Auswertungs-
runde des letzten Mesum-Treffens dahingehend entwickelt, dal® es am Wochen-
ende vom 8. bis 10. November 1996 ein Schwerpunktreferat zum Thema Schwu-
le Hermeneutik geben soll. In diesem Redevortrag wird es darum gehen, einen
personlich verantworteten, ausgereiften schwul-theologischen Ansatz darzustel-
len und sich mit den Fragen ,Wie erschlieRe ich mir als selbstbewuRter Schwuler
die Theologie?” und ,Was erschlieft schwule Theologie fiir die Theologie insge-
samt sowie andere Bereiche?” zu beschiftigen. Wir sind gerade dabei, Referen-
ten hierflir anzufragen. Im AnschluB an dieses Schwerpunktreferat kénnten wir
uns folgende Arbeitsgruppen als Angebote zur Weiterarbeit vorstellen:

ARBEITSGRUPPE ,,BEFREIENDE LEKTURE BIBLISCHER TEXTE*
In dieser AG wird es darum gehen, auf dem Hintergrund schwuler Hermeneu-
tik uns zu Schlisseltexten gewordene biblische Texte, Bilder und Geschichten

fruchtbar zu machen und unsere Erfahrungen vom Wort Gottes spiegeln zu las-
sen.

ARBEITSGRUPPE ,,BIOGRAPHISCHE ZUGANGE ZU SCHWULER THEOLOGIE*
Welche Zusammenhinge gibt es zwischen unserem konkreten Lebenslauf und
unserer schwul-theologischen Existenz?

ARBEITSGRUPPE ,,GAY SPIRITS - SCHWULE AUF DER SUCHE NACH IHRER
SPIRITUALITAT#

In diesem Workshop werden sich einige auf den Weg machen und herauszu-
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finden versuchen, wie schwule Theologen die ihnen eigenen Einsichten, Erfah-
rungen u.a. in spirituelle Praxis umsetzen.

ARBEITSGRUPPE ,,DIE GEMEINDE ALS ORT SCHWULER THEOLOGIE*

Das Spiel mit den Méglichkeiten einer schwulen Theologie ist faszinierend,
doch wie spielt man es in der harten Realitit der Gemeinde als dem Be-
wahrungsort jeglicher Theologie? Wie kann schwule Theologie im Leben von
Gruppen, im Gottesdienst, in Predigt und Seelsorge zur Sprache kommen? Wie
findet meine schwul-theologische Positionsklarung Ausdruck innerhalb meiner
kirchlichen Tatigkeit? Von der Bauchnabelschau zum Gesprach in der Gemeinde!

ARBEITSGRUPPE
»GENDER THEORIES: MANN, FRAU - ALLES KONSTRUKT?*

Die Teilnehmer dieser Gruppe werden der Frage nachgehen, was die in den
USA heftig diskutierte ,,gender theory” ist, was die Bedeutung der Rollendiskussi-
on fiir die schwule Lebenswelt von der Tunte bis zum Lederkerl sein kdnnte bzw.
auch umgekehrt zu fragen sein wird, was die breite Palette schwuler Lebenswelt
fur die Rollendiskussion bedeuten mag, welche Anfragen und Anregungen an
und von schwuler Theologie in diesem Zusammenhang zu sehen sind.

Wie |hr seht, hat sich da ein bunter, vielfiltiger Strauft an AGs entwickelt, der
aber noch auf seine Realisierung wartet. Denn bisher ist lediglich klar, daf® die AG
.Biographische Zuginge zu schwuler Theologie” von einer Gruppe vorbereitet
wird. Daher ergeht nun an Euch, liebe Leser der Werkstatt und potentielle Ta-
gungsteilnehmer, der dringende Appell, mit der Frage schwanger zu gehen, ob lhr
Euch vorstellen konntet, einen der anderen o.g. Workshops vorzubereiten und
durchzufiihren.

Wir bitten daher alle, die sich die Vorbereitung und Durchfihrung einer AG
beim Jahrestreffen vorstellen konnen, sich bis zum 15.6.1996 zu melden bei

Klaus Fuchs

FahrstralRe 111

21107 Hamburg

Tel. 0049-40-752 19 29.

Die definitive Ausschreibung fur die 4. Offene Tagung der AG SChwule Theo-
logie werdet |hr dann in der nachsten Nummer der Werkstatt finden.
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Abo Dir was ...

Die »Werkstatt Schwule Theologie« ist Forum der Diskussionen schwuler Theologen; sie
macht Positionen klar, zeigt Streitpunkte und Befindlichkeiten. Wer die Frage nach dem
»Gestattet-Sein« von Homosexualitit hinter sich gelassen hat und am Aufbruch Schwuler
Theologie lesend, schreibend und diskutierend teilnehmen will, der braucht die »Werkstatt
Schwule Theologie«. Bestellt werden kann sie bei der

AG Schwule Theologie
c/o Aids-Hilfe e. V.
Herwarthstralle 2

48 143 Miinster

An diese Adresse einfach den untenstehenden Coupon absenden

?—
Ich bestellte die »Werkstatt Schwule Theologie«

O ab der nachsten Ausgabe
O ab Heft 1/1996

Ich mochte die »Werkstatt Schwule Theologie«

O auf Dauer (Kiindigung jederzeit moglich)
O erstmal fiir 1996
O erstmal ein Probeheft (DM 6.-)

Im Abonnement kostet das Einzelheft zur Zeit DM 5.-
Das Jahresabo kostet also DM 20.- (inkl. Versand).

Ich bezahle
O per beiliegendem Scheck

0 per Uberweisungsauftrag auf das Konto der AG Schwule Theologie
Nr. 400 76 88 bei der Stadtsparkasse Miinster, BLZ 400 501 50

[ per Einzugsermachtigung:
Hiermit erméchtige ich die AG Schwule Theologie bis auf Widerruf,

die Abonnementskosten fiir die »Werkstatt Schwule Theologie«
von meinem Konto abzubuchen

Konto-Nr. Die »Werkstatt Schwule Theologie«
soll geschickt werden an
Name Name "

Geldinstitut StralRe

BLZ PLZ/Ort

P
Ort, Datum, Unterschrift

i



inzelheft DM 6.

L

7170

[SSN 1430

Jahrgang

3

N 3/96




Editorial

Liebe Leute, mit grofer Verspdtung erscheint die neue Ausgabe der WERK-
start. Organisatorische und technische Komplikationen liefen kein friiheres Er-
schetnen zu. Die Redaktion ist zerknirscht und bittet um Verstdndnis. Immerhin
soll das spdte Erscheinen nicht bedeuten, daff wir den Herausgaberhythmus der
WERKSTATT weiter nach hinten verschieben wollen. Das vierte Heft dieses Jahres soll
auf jeden Fall ~ wenn schon nicht gleich in vier Wochen — wenigstens plinktlich
zum vierten Jahrestreffen im November in Mesum vorliegen. Wer also Texte zum
ndchsten Heft beisteuern mochte, kann sie alsbald auf den Weg an die Redaktion
schicken.

Auf das Treffen in Mesum sei an dieser Stelle nochmals ausdriicklich hingewie-
sen. Es ist offen fur alle schwulen Theologen und Theologieinteressierten, niemand
mup dafiir irgendwo Mitglied oder etwa Abonnent der WERKSTATT sein, eingeladen
sind alle schwulen Mdnner, denen am Thema der Tagung etwas liegt. Sagt dies
doch bitte auch Euren Kollegen weiter, die auf andere Weise vom Treffen nichts
erfahren. Und meldet Euch selbst bitte ziigig an; das Vorbereitungsteam wartet
schon darauf, mit den konkreten Schritten fiir die Tagung loslegen zu kénnen. Alle
wichtigen Daten dazu findet Ihr am Ende dieses Heftes.

Mit dieser Ausgabe begriifsen wir eine ganze Reihe neuer Leser und Abonnen-
ten, vor allem aus der Schweiz. Wir heifen Euch herzilich willkommen und hoffen
sehr, daf Thr Euch die WERKSTATT zu eigen machen konnt und darin heimisch wer-
det. In der Werkstatt ist jeder frei, zu sdgen, zu hobeln und zu basteln. Es gibt keine
redaktionellen Vorgaben; im Vordergrund steht immer auch die Verstandigung
untereinander, tiber unsere Situation in unseren kirchlichen und theologischen
Zusammenhdngen, der Austausch tiber Ideen und Gedanken. Wer auf diesen Jahr-
gang der WERKSTATT blickt, konnte den Eindruck einer eher theoretischen Ausrich-
tung der Beitrdge bekommen. Auch das stellt keine Leitlinie, sondern lediglich die
momentanen Interessen der aktuellen Beitrdger dar. Das kann und darf sich auch
dndern. Nach wie vor haben hier auch Uberlegungen zur Praxis, Gottesdiensttexte
und -vorlagen oder Berichte von Ereignisen, Situationen und Befindlichkeiten ih-
ren Platz. Also her mit allem, was auch fiir Kollegen anderswo interessant sein
konnte!

An den Diskussionen, Berichten und Uberlegungen in dieser Ausgabe wiinscht
einstweilen viel Vergniigen

~ die Redaktion
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Was ist Queer?

von Michael Brinkschroder

Der folgende Text wurde als Referat wahrend des Seminars »Queer tiber alle Gren-
zen - Lesben und Schwule im theologischen Dialog« gehalten. Das Seminar, das von
der Bundes-ESG durchgefiihrt wurde, fand vom 7.-9. Juni in Hardegsen (bei Gottin-
gen) statt. Eine Fortsetzung zum Thema »Queer Bibel lesen« ist fiir 1997 geplant.

1. WAS HEISST QUEER?

Schwule, Lesben, Bi- und Transsexuelle sind in der abendlindischen Geschichte
immer Objekte von diskriminierenden Zuschreibungen gewesen. Diese klingen
bei den vielen Namen mit, mit denen die entsprechenden Personen belegt wur-
den. Auch shomosexuell« ist ein Name, der mit Zuschreibungen aus dem Kontext
der psychiatrischen Diskussion verknlpft ist.

Gleichzeitig hat es natiirlich immer auch Namen gegeben, die sich gleichge-
schlechtlich Liebende selbst zugelegt haben. Erst mit der neuen Schwulen- und
Lesbenbewegung seit Stonewall haben sich einige davon durchgesetzt. In den
USA war dies insbesondere das Wort gay (frohlich), das ein positives Lebensgefiihl
vermitteln sollte. Die Bedeutung und Verwendung des Begriffs gay variiert aller-
dings in den unterschiedlichen Regionen der USA. Auf dem Land und im Siiden
bezeichnen sich lesbische Frauen und homosexuelle Manner als gay, wahrend
sich die Lesben an den Kusten als /esbians bezeichnen und gay als einen mannli-
chen Begriff auffassen.’ Die Konsequenzen, die aus den historisch sich wandeln-
den Fremd- und Selbstzuschreibungen als sozialen Konstruktionen, fiir die histori-
sche Forschung und fiir die Identitit erwachsen, sind in den 80er Jahren in der Es-
sentialismus-Konstruktivismus-Debatte ausfiihrlich diskutiert worden.?

1 Vgl Browning, Frank: The Culture of Desire. Paradox and Perversity in Gay Lives Today,
New York 1994, 7f.

2 Vgl. Duberman, Martin Bauml; Vicinius, Martha und Chauncey, George (Hg.): Hidden
from History. Reclaiming the gay and lesbian Past, New York 1989; Stein, Edward (Hg):

Forms of Desire. Sexual Orientation and the Social Constructionist Controversy, New
York 1990.
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Die Deutschen haben es sich von vornherein etwas schwieriger gemacht, in-
dem sie das Schimpfwort »schwul« bei den Hornern gepackt und positiv besetzt
haben. Mit dem Wort queer hat die US-amerikanische Bewegung nun einen ver-
gleichbaren Akt der Umwertung vollzogen. Queer, d. h. »schrag, seltsame« sind zu-
nachst alle, die nicht dem »normalenc, straighten Entwicklungsweg folgen. Dies
aulert sich in Feststellungen wie: »Unsere Tochter verhilt sich so anders als ande-
re Maddchen. Es will gar nicht mit Puppen spielen.« Die wahrgenommene Abwei-
chung vom normalen Script hat ihre Ursache haufig im gleichgeschlechtlichen Be-
gehren, wodurch queer und straight die Bedeutung von homo- und heterosexuell

bekommen.® Die Abweichung vom Script geschlechtlicher Verhaltensweisen ist
etwas, das Lesben, Schwule, Trans- und Bisexuelle gegeniliber Heterosexuellen
vereinigt. Die Implikation der Bedeutung einer gemeinsamen, oppositionellen
»ldentitdte hat queer zum Kampfbegriff gegen Heterosexismus werden lassen.
Wut, Arger und Provokation, radikales Anderssein, politische Bewegung sowie
neue Einigkeit von Lesben und Schwulen schwingen dabei mit. Es ist ein Fanal ge-
gen die Heterosexualitat und zugleich der Versuch, das Verhiltnis von Identitat
und Differenz auf eine flexible Weise neu zu denken, die weder bei starren Vor-
stellungen Gber »schwule bzw. lesbische Identitite, noch beim abstrakten Begriff
der »Andersheit« oder »Alteritdts, welche in der letzten Dekade eine immense
Konjunktur erfahren haben, stehenbleibt.

Parallel zueinander haben sich unter dem gemeinsamen Namen queer eine
politische Bewegung und eine theoretische Richtung entwickelt. Da die Entste-
hung des queer movement wesentlichen Einfluf auf die queer theory hatte, werde
ich im folgenden zundchst die politischen Hintergriinde der Entstehung der politi-
schen Bewegung, ihre Ziele und Aktionsformen sowie die Kritik an ihr aus der
queer theory darstellen, um daraufhin die theoretische Entwicklung in ihren
Grundansatzen zu skizzieren.

2. QUEER ALS POLITISCHE BEWEGUNG

2.1 Politische Hintergriinde

Der politische Hintergrund fiir die Radikalisierung der Schwulen- und Lesbenbe-
wegung in den USA ist die Ara der Reagan- und Bush-Regierung (1981-93). Die
konservative oder besser: reaktionére Politik dieser Zeit ignorierte Aids vollkom-
men. Es wurden keine Forschungsprogramme und keine sozialen MalRnahmen
eingeleitet. Die Krankheit wurde als palitisches Problem verdrangt.

3 Zum Konzept sexueller Skripte vgl. Simon, William; Gagnon, John H.: Sexua! Scripts, in:
Society 22, Nr. 1, 1984, 53-60.
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Von grofer Bedeutung waren ebenfalls die juristischen Entscheidungen. In
zwei Fallen hat sich der Supreme Court gegen die Minderheitsrechte der Schwu-
len und Lesben ausgesprochen. In dem Fall Bowers v. Hardwick von 1986 weiger-
te sich der Gerichtshof anzuerkennen, dal® lesbischer und schwuler Sex - im Ur-
teil als homosexuelle Sodomie« bezeichnet - durch die Doktrin vom Schutz der
Privatsphdre geschitzt wird.# Die Privatheit wurde durch dieses Urteil als eigen-
standiges Verfassungsprinzip auler Kraft gesetzt. Im Fall der »Gay Olympics« von
1987 verweigerte das oberste Gericht den Veranstaltern die Verwendung des
olympischen Namens, da es sich dabei um die Verletzung einer Handelsmarke
handele. Den Veranstaltern wurde unterstellt, den Namen nur zu verwenden, um
Geld zu machen. Das emanzipatorische Interesse, Schwule vom Klischee des
Waschlappens und Schwichlings zu befreien, wurde tiberhaupt nicht beriicksich-
tigt. Mit diesen beiden Entscheidungen begann eine Phase der Rechtsprechung,
in der der Schutz von Minderheiten gegen die Vorurteile der Mehrheit, die Civil
Rights, Schritt fir Schritt zuriickgestutzt wurde.?

Wihrend der Reagan- und Bush-Ara besaR die religiose Rechte malgeblichen
Einflufb auf die Politik. Diese Macht und die beiden Urteile motivierten sie, Kampa-
gnen zu starten, um die bestehenden Antidiskriminierungsgesetze wieder aufzu-
heben. Im Bundesstaat Oregon kam es 1992 zu einer Volksabstimmung dariiber,
ob Homosexualitdt »abnormal, falsch, unnatiirlich und pervers« sei. 42% stimmten
dem im liberalen Oregon zu. In Colorado dagegen gab es sogar eine Mehrheit fiir
die Abschaffung der Antidiskriminierungsgesetze.t

Die politischen und juristischen Entwicklungen bedrohten die Schwulen und
Lesben in ihrem Existenzrecht. Gegen die Repression konnte sie die liberale Ideolo-
gie, die das Selbstverstandnis der US-amerikanischen Nachkriegsgesellschaft seit
der schwarzen Blrgerrechtsbewegung dominiert hatte und auch das Fruchtwasser
fir die Schwulen- und Lesbenbewegung war, nicht geniigend schiitzen. Die libera-
le Ideologie beruht auf der Trennung zwischen privat und o6ffentlich. Nicht nur

4  Beidem Urteil gab es ein Minderheitenvotum von vier Richtern, Einer von diesen, Harry
Blackmun, berichtete iiber die geheime Sitzung des Supreme Court, daR iiber juristi-
sche Fragen iiberhaupt nicht diskutiert worden ist. Die Mehrheit »decided on the result
[it] wanted and then went for it.« (Zit. nach: Mohr, Richard D.: Gay Ideas. Outing and
Other Controversies, Boston 1992, 64.)

5 Vgl. Mobhr, Ideas, 54-86.

& In einer jiingsten Entscheidung hat der Supreme Court ein Urteil verkiindet, wonach
einzelne Bundesstaaten wie Colorado Antidiskriminierungsgesetze nicht per Volksab-
stimmung auber Kraft setzen diirfen (vgl. FR, 22.5.1996). Dadurch hat es seine bisheri-
ge Linie revidiert.
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gleichgeschlechtliche Sexualitat als solche, sondern bereits das Schwul- oder Les-
bisch-Sein als Form der Identitat wurde von der liberalen Ideologie der Privatspha-
re zugewiesen. Es wurde als ein Thema behandelt, iiber das nicht berichtet wurde
und das, falls dennoch offentlich angesprochen, als Beldstigung empfunden wurde.
Auf diese Weise entstand das, was Michelangelo Signorile die drei »Closets of Po-
wer« nennt.” Die vornehmlich in New York angesiedelte Presse, die Washingtoner
Politik und die Massenkultur aus Hollywood bildeten zusammen ein Schweigekar-
tell. Wahrend tber heterosexuelle Affaren Tratsch und Klatsch verbreitet wurden,
wurden gleichgeschlechtliche Beziehungen nicht dargestellt.

Durch das Zusammenspiel der beiden politischen Hauptstromungen gerieten -
die Schwulen und Lesben in eine Falle. Einerseits war die Blirgerrechtstradition
nicht mehr stark genug, um einen wirksamen Rechtsschutz ihrer Privatsphire zu
behaupten. Aber dadurch, daf die Liberalen sie dennoch ins Closet zwangen, hat-
ten die Schwulen und Lesben nicht geniigend Handlungsspielraum, um sich ge-
gen die existenzbedrohenden Strategien der Rechten zu wehren.

2.2 ACT UP UND QUEER NATION

Sich aus dieser Falle zu befreien, ist das Ziel des Queer Movement. Auf der Cay
Pride Parade von New York 1990 tauchte zum ersten Mal der Begriff Queer in
dem anonymen Artikel »Queers read this« auf. »The piece’s tone reflected its title:
bitter, fed up, inflammatory, and separatist.«3

Im Juli des Jahres kam es in San Francisco zu den ersten Queer-Manifestatio-
nen auf einem Transparent mit der Aufschrift »I HATE STRAIGHTS«. Kennzeich-
nend fiir das Gefiihl der Queer-Bewegung sind Wut und Arger. Es handelt sich
nicht um eine Politik der Fairness, sondern um »politics of rage«.? Die Wut ent-
stand durch den permanenten Zwang, sich verstecken und verstellen zu miissen,
durch die Angst vor Schwulen-Ticken, durch die Gewilheit, in der US-amerikani-
schen Gesellschaft niemals Sicherheit und Geborgenheit zu finden.

Das oberste Ziel von Queer Nation, neben Act Up der bekanntesten Organisa-
tion, die sich in diesem Zusammenhang formierte, ist die Sichtbarkeit. Es geht um
die Konfrontation der heterosexuellen Bevolkerung mit dem Anblick von Lesben
und Schwulen. Durch den radikalen Exhibitionismus stellt man eine Situation her,
in der man sagen kann: »Schau mir in die Augen, wenn Du mich diskriminierst.

7 Vgl Signorile, Michelangelo: Queer in America. Sex, the Media, and the Closets of
Power, New York 1994, xv-xxi.

8  Browning, Culture, 26.

9 Vgl Browning, Culture, 42.
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Browning beschreibt eine Aktion der Queer Nation in San Francisco in der Ein-
kaufsmeile und in einem Restaurant, in dem zwei Lesben nicht bedient wurden.
»Schwule und Lesben, gewohnlich in einem drei-zu-eins Mann-Frau-Verhaltnis, un-
ternehmen >queer Sichtbarkeit« Expeditionen, spazieren Hand in Hand in Laden,
shoppen viel, kaufen wenig und imitieren in Gbertriebener Weise die Heteros um
sie herum. Gelegentlich gibt es ein Kiss-In. Der Look ist Punk, Travestie, Leder, ge-
bleichtes oder gefarbtes Haar, Ohrringe und -stecker, Brustringe, Nasenstecker,
Tucher, Luftschlangen und Ballons. Es ist Demonstration als Picknick und Picknick
als politische Aktion.«'0

Zu den Methoden, um das Ziel der Sichtbarkeit zu erreichen, gehort neben
den Sit-Ins und Co-Ins bzw. den Die-Ins bei Act Up, das Outing. Es wurde als eine
Methode entwickelt, um die skizzierten Widerspriiche der Privatheitsnorm aufzu-
decken. Die wichtigste und erfolgreiche Outing-Kampagne bezog sich auf Pete
Williams, den closeted lebenden schwulen Sprecher des Verteidigungsministeri-
ums zur Zeit des Golfkrieges. Sie hatte das Ziel, darauf hinzuweisen, dalt Schwule
und Lesben tblicherweise bei Bekanntwerden ihrer sexuellen Orientierung aus
dem Militar entlassen wurden, weil sie die Moral der Truppe zerstéren, wihrend
mit Pete Williams ein populirer und bekannter Schwuler Aushingeschild des Mili-
tars sein konnte.!

Das dritte Kennzeichen des politischen Stils im Zeichen von queer betrifft das
Problem des Umgangs mit Identitat und Differenz. Im Einwanderungsland USA
wird die soziale Identitdt vornehmlich durch die Zugehérigkeit zu ethnischen
Gruppen (Afro-Amerikaner, Kaukasier, Chicanos etc.) geregelt. Quer dazu verlau-
fen die sozialen Identitdtsbildungen nach Geschlecht, sexueller Orientierung und
der Zugehorigkeit zu anderen Minderheiten. Alle diese Trennungslinien bedingen
Ungleichheiten, hierarchische Strukturen und die Vorstellungen von Normalitit
und Abweichung, wobei sie sich tiberlagern kénnen, was die Herstellung gleicher
Partizipationsmoglichkeiten erheblich verkompliziert.

Das Konzept von queer enthalt den Anspruch, allen diesen Identititen gerecht
zu werden. Das Entstehen von politisch handlungsfahigen Gruppen kann auf die-
sem Hintergrund nur dadurch geschehen, daR sich Personen in ihrer Verschieden-
heit durch einen Dialog auf gemeinsame Interessen verstindigen und ein aktionsori-
entiertes Blindnis eingehen statt sich aufgrund von scheinbar vorgegebenen Interes-
sen zu definieren. Denn werden die Machtverhaltnisse zwischen den einzelnen Per-
sonen nicht hinterfragt, werden sich stets diejenigen durchsetzen, die durch die
Spaltungslinien bereits bevorzugt sind. Was Judith Butler in bezug auf Frauen sagt,

10 Browning, Culture, 33 (Ubers. M.B.).
11 Vgl. die Darstellung und Bewertung dieses Outings bei Signorile, Queer, 97-222.
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gilt ebenso fiir queer: »Es wire falsch, von vornherein anzunehmen, daf es eine Ka-
tegorie »Frau(en)c gibt, die einfach mit verschiedenen Bestandteilen wie Bestimmun-
gen der Rasse, Klasse, Alter, Ethnie und Sexualitdt gefillt werden muBS, um vervoll-
standigt zu werden. Wenn man dagegen die wesentliche Unvollstandigkeit dieser
Kategorie voraussetzt, kann sie als stets offener Schauplatz umkdmpfter Bedeutun-
gen dienen. Die definitorische Unvollstandigkeit der Kategorie kénnte dann als nor-
matives Ideal dienen, das von jeder zwanghaften Einschriankung befreit ist.«!2

2.3 PROBLEME UND KRITIK

An diesem hohen Ideal sind die ersten Gruppen von Queer Nation allerdings in
der Praxis gescheitert. »In weniger als zwei Jahren nach ihrer Geburt degenerierte
Queer Nation in einen Queer Biirgerkrieg. Die beiden wichtigsten Griindungs-
gruppen in New York und San Francisco brachen aufgrund von boshaften ausge-
tragenen Streitigkeiten lber das Konzept des ssicheren Raumes: auseinander.«'
Der Versuch, absolute Spontaneitdt zu praktizieren, Manner und Frauen, weille
Mittelstandsschwule und junge Einwanderer unter einen Hut zu kriegen, scheiter-
te - in San Francisco z. B. an der Frage, ob zwei lesbische Polizistinnen bei der
Queer Nation mitmachen diirfen oder nicht. »Als soziale Bewegung war Queer
Nation erheiternd. Als politische Organisation produzierte sie Zank und Re-Diskri-
minierung.«'4 '

Darlberhinaus steht das Ideal der Biindnispolitik im Widerspruch zu dem Ziel
der Sichtbarkeit. Wie der Name Queer Nation bereits signalisiert, hat die Politik
der Sichtbarkeit die Vorstellung der Existenz einer quasi-ethnischen Minderheit
von 5% der Bevolkerung zur Voraussetzung.!> Das ethnische Modell hat zu einer
egoistischen, in engen Grenzen definierten Politik gefiihrt, die die Konkurrenz mit
anderen ethnischen Gruppen heraufbeschworen hat. Die Forderung nach Sicht-
barkeit wurde haufig ohne Sensibilitat fir die soziale Situation erhoben, so daf z.
B. Konflikte darliber entstanden, ob die Sichtbarkeit als Schwuler Vorrang hat vor
der Loyalitat mit der Gemeinschaft der Schwarzen, auch fiir den Fall, dal hier eine
hohere Ablehnung von Schwulen existiert und Repressionen zu erwarten sind.'®

12 Butler, Judith: Das Unbehagen der Geschlechter, Frankfurt a. M. 1991 (Orig. 1990), 35.

13 Browning, Culture, 52 (Ubers. M.B.)

14 Ebd,, 52 (Ubers. M.B).

15 Vgl. Epstein, Steve: Gay Politics, Ethnic Identity. The Limits of Social Constructionism, in:
Socialist Review 17, Nr. 3/4, 1987, 9-54.

16 Vgl. Duggan, Lisa: Making It Perfectly Queer, in: Socialist Review 22, Nr. 1 1992), 11-
31; Doty, Alexander: Making Things Perfectly Queer. Interpretating Mass Culture, Min-
neapolis 1993, xiv.
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In dhnlicher Weise setzt auch das Outing die essentialistische Idee einer fixierten,
objektiven Zugehdrigkeit zur gay and lesbian community voraus. Zugespitzt lautet
die Kritik an der Queer Nation, daR sie den paradoxen Versuch unternimmt, einen
Essentialismus zu konstruieren.

Die aufgezeigten inneren Widerspriiche unter den Zielen der politischen
queer-Bewegung haben zu einer theoretischen Neuorientierung, der queer theo-
ry, gefiihrt. Erkenntnis und Analyse der aufgezeigten Widerspriiche haben dazu
gefiihrt, dals sich die Theorie teilweise in scharfer Kritik von der politischen Bewe-
gung distanziert hat. Es ware aber falsch, diese Kritik damit abzutun, daf sie aus
dem Elfenbeinturm der Universitdten stammt. Sie treibt vielmehr die radikalen Ide-
en der politischen Bewegung voran.

QUEER THEORIE

Die Denkbewegung der Queer Theorie ist, wenn man allein an das Werk von Ju-
dith Butler denkt, duferst kompliziert und verschlungen. Um einen Einblick in die
Grundanliegen der Queer Theory zu bekommen, méchte ich zunichst einige der
wichtigsten Autorlnnen mit einem kurzen Statement Uiber ihre Vorstellungen der
Queer Theorie zu Wort kommen lassen.

Teresa de Lauretis, lesbische Filmtheoretikerin, bezeichnet die Queer Theorie
als eine neue Weise, schwule und lesbische Identititen und Kultur zu durchden-
ken, »die auf der spekulativen Pramisse basiert, dalt Homosexualitit nicht langer
einfach als marginal im Verhaltnis zu einer dominanten, stabilen Form der Sexuali-
tat (Heterosexualitdt) betrachtet werden kann, gegentber der sie einfach als Op-
position oder Ahnlichkeit definiert werden kann. In anderen Worten, sie wird
nicht langer als entweder rein transgressiv oder deviant im Verhaltnis zu einer
angemessenen, natiirlichen Sexualitat betrachtet.«!”

Nach der Literaturwissenschaftlerin Eve Sedgwick, untersucht die Queer Theo-
ry Begehren und Identifikationen, die die Grenzen der Geschlechtsidentitat (gen-
der) tUberschreiten. sDer Ansatz ist nicht darauf gerichtet, die Selbstevidenz und
'Natlrlichkeitc von heterosexueller Identitat und Begehren erneut zu bestitigen,
sondern ihre kulturell zentralen, offensichtlich monolithischen Konstruktionen der
Analyse und der Hinterfragung neu zuganglich zu machen.«'8

Alexander Doty bringt den anti-heterosexistischen Aspekt auf den Punkt,
wenn er sagt: »Queerness (...) is a quality related to any expression that can be

17 de Lauretis, Teresa: Queer Theory. Lesbian and Gay Sexuality, in: differences 3, Nr. 2
(1991), iii (Ubers. M. B.) ;
18 Sedgwick, Eve Kosofsky: Tendencies, Durham 1993, 9 (Ubers. M.B.).
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marked as contra-, non-, or anti-straight.«'® Dabei geht es ihm jedoch nicht um
eine einfache Entgegensetzung von queer und straight, sondern darum, die
Grenzlinie zwischen beiden aufzulosen, indem er aufzeigt, was an und in Hetero-
sexuellen und ihrer Kultur gueer ist.

Michael Warner betont die Bedeutung der Analyse von Texten als kulturellen
Dokumenten fir die Queer Theorie. »Fast alles, das Queer Theory genannt wird,
bezieht sich auf Wege, in denen Texte - entweder Literatur, Massenkultur oder
Sprache - Sexualitit formen. Die Vorstellung besteht im allgemeinen darin, daf
die Phantasie und andere Arten der Reprisentation wesentlich unkontrollierbar
sind, von Natur aus queer. Der Focus auf miigliickter Reprasentation erlaubt es
der Queer Theorie wie auch dem nicht-akademischen Queer Aktivismus, zugleich
anti-assimilationistisch und anti-separatistisch zu sein; Queerheit kann man nicht
eliminieren, sagt die Queer Theorie (...). Sie ist tiberall.<?® Queer Phdnomene ent-
stehen sowohl bei der Produktion von Texten als auch bei ihrer Rezeption durch
selbstbewulte Schwule und Lesben.?!

Aus diesen Wegweisern lassen sich in meinen Augen zwei Punkte herausfil-
tern, die die »Essenz« der Queer Theorie ausmachen: Die Performativitdt ge-
schlechtlicher und sexueller Identititen, die zu mifglickten Reprasentationen
fiihrt, wie Michael Warner formuliert hat, und die neuartige Verhaltnisbestimmung
der beiden phantasmatischen Strebungen Identifikation und Begehren. Beide
Punkte ergeben sich aus der theoretischen Verabschiedung der Vorstellungen ei-
nes koharenten Subjekts und einer vollstandigen Identitit. Sie lassen sich am be-
sten verstehen, wenn man sie in Beziehung zur Analyse und Kritik des heterosexu-
ellen Regimes betrachtet.

1. DAS HETEROSEXUELLE REGIME

Als Ausgangspunkt der Kritik des heterosexuellen Regimes kénnte man den verra-
terischen Titel eines Liedes von Aretha Franklin nehmen: »You make me feel like a
natural woman.« Der Satz ist insofern verraterisch, als in ihm vorausgesetzt wird,
dal es nicht natrlich ist fiir eine Frau sich als Frau zu fiihlen, sondern daf dieses
Gefiihl erzeugt wird.?2 Im angelsachsischen Raum hat die Unterscheidung zwi-
schen sex, als dem biologisch-anatomischen Geschlecht, und gender als der sozial

19 Doty, Making, xv.

20 Warner, Michael: From Queer to Eternity, in: Voice Literary Supplement 106 (Juni 1992),
19 (Ubers. M.B).

21 Vgl. Doty, Making, xi.

22 Vgl. Butler, Unbehagen, 45.
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konstruierten Geschlechtsidentitit die feministische Diskussion lange beherrscht.
Sie basiert auf der Unterscheidung zwischen Natur und Kultur. Tatsichlich er-
scheint im heterosexuellen Regime nicht nur der sex, das biologische Geschlecht,
sondern auch die heterosexuelle Orientierung als natiirlich.

Welche kulturellen Mittel erzeugen den Anschein, dal Sex und Heterosexuali-
tdt etwas Natiirliches sind? Die Erzeugung des Natirlichkeitseffekts ist selbst kultu-
rell konstruiert. »Die Geschlechtsidentitdt umfa8t auch jene diskursiven/kulturel-
len Mittel, durch die eine sgeschlechtliche Natur« oder ein snatiirliches Geschlecht
als vordiskursiv, d. h. als der Kultur vorgelagert oder als politisch neutrale Oberfla-
che, auf der sich die Kultur einschreibt, hergestellt und etabliert wird.«23

Ein entscheidender Aspekt der Naturalisierung ist die bindre Konstruktion von
sex, gender, Begehren und sexueller Praxis sowie die Konstruktion von ursichli-
chen oder expressiven Verbindungslinien zwischen den drei Instanzen. »Die hete-
rosexuelle Fixierung des Begehrens erfordert und institutiert die Produktion von
diskreten, asymmetrischen Gegensatzen zwischen »weiblich« und smannlich:, die
als expressive Attribute des biologischen sMannchen« (male) und »Weibchenc (fe-
male) verstanden werden. Die kulturelle Matrix, durch die die geschlechtlich be-
stimmte |dentitat (gender identity) intelligibel wird, schlieRt die :Existenz« bestimm-
ter >ldentitaten< aus, namlich genau jene, in denen sich die Geschlechtsidentitat
(gender) nicht vom anatomischen Geschlecht (sex) herleitet und in denen die
Praktiken des Begehrens weder aus dem Geschlecht noch aus der Geschlechts-
identitat »folgenc.«?4

Auf diese Weise erzeugt die Zwangsheterosexualitat so etwas wie eine logi-
sche Matrix der Normalitét, bei der aus dem biologischen Geschlecht logisch die
Geschlechtsidentitit und ebenso logisch das sexuelle Begehren abgeleitet werden
kann und mub - ein Kreislauf, der sich bei jedem Durchgang bestitigt und ver-
starkt, Alle Verbindungslinien zwischen den drei Instanzen, die sich dieser Logik
nicht fligen, sind gueer. Diese Vorstellung ist die leitende Suchidee fiir eine dekon-
struktive Queer-Hermeneutik.

2. DIE DEKONSTRUKTION DES SUBJEKTS

Judith Butler wendet sich gegen die Metaphysik der Substanz der Person. Insbe-
sondere durch die Verwendung der Sprache wird der Eindruck erzeugt, daf es
sich beim Sprecher/bei der Sprecherin, die das Pronomen »lch« verwendet, tat-

23 Butler, Unbehagen, 24.
24 Butler, Unbehagen, 38f.
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siachlich um ein kohirentes, einheitliches Subjekt handelt. Aus dem Subjekt des
Satzes wird auf das reale Subjekt geschlossen. Tatsdchlich ist der Vorgang genau
andersherum zu betrachten. Die Sprache weist dem Menschen bestimmte Sub-
jektpositionen zu, indem sie ihn »anruft«. Der Vorgang der Interpellation (Althus-
ser) ist nicht einmalig, sondern muR vielmehr kontinuierlich erfolgen.

Die Interpellation erzeugt auch den Effekt der geschlechtlich-sexuellen Identi-
tit. Die Taufe z. B. ist nicht als ein einmaliger Akt wirksam, sondern dadurch, daf
der Mensch immer wieder mit dem gleichen Namen angerufen wird, so daf die
geschlechtliche Festlegung, die im Namen steckt, immer wieder erfolgt. Das Glei-
che gilt fiir andere, gender-spezifische Verhaltensweisen, die durch elterliche und
kulturelle Anrufungen immer wieder hervorgerufen werden. Sichtbar wird dieser
Zusammenhang in dem Witz, bei dem ein Kleinkind mit der Anrufung, »Es ist eine
Lesbe« in den Diskurs einbezogen wird.

Menschen werden erst intelligibel, wenn sie bereits geschlechtlich bestimmt
sind. Es gibt also keine Identitat vor der Geschlechtsidentitdt. Stattdessen ist umge-
kehrt die Identitat als Mann oder Frau der Effekt der permanenten Anrufung, bei
der die Geschlechter-Attribute langs der zwangsheterosexuellen Verbindungslinie
zusammengruppiert werden. Erst das heterosexuelle Regime erzeugt das Gefuhl
der natiirlichen Geschlechtszugehdrigkeit und das Gefiihl, daB das Begehren Aus-
druck des biologischen Geschlechts sei. Dadurch ruft es den Effekt einer natirlich
erscheinenden Identitit hervor, die sich auf eine biologische Substanz stiitzen kann.

3. Performativitit und Performanz

Nach diesen Ausfiihrungen zur kritischen StoRrichtung der Queer Theory stellt
sich nun die Frage, was von ihr an die Stelle der Kategorien nattirlicher oder ex-
pressiver Geschlechtsidentitit und Substanz der Person bzw. Kohdrenz des Sub-
jekts gesetzt wird. Es sind dies die elementarer ansetzenden Kategorien der Per-
formativitiat sowie der multiplen Verschrankung von Identifikation und Begehren.

»Performative Akte sind Formen autoritativen Sprechens: die meisten perfor-
mativen AuRerungen sind zum Beispiel Erklarungen, die mit der AuBerung auch
eine bestimmte Handlung vollziehen und eine bindende Macht ausiiben.«?> Eine
solche performative Macht wird z.B. bei juristischen Urteilen, Eigentumserkldrun-
gen, Taufen und EheschlieRungen ausgeiibt. Sie schlieft die bereits erwdhnten In-
terpellationen mit ein.

25 Butler, Judith: Korper von Gewicht. Die diskursiven Grenzen des Geschlechts, Berlin
1995, 297.
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»Wenn eine performative AuRerung vorlaufig erfolgreich ist (und ich schlage
vor, daf »Erfolg: immer nur vorldufig ist), dann nicht deswegen, weil eine Absicht
die Sprechhandlung erfolgreich regiert, sondern nur deswegen, weil die Handlung
friihere Handlungen echogleich wiedergibt und die Kraft der Autoritit durch die
Wiederholung oder das Zitieren einer Reihe vorgingiger autoritativer Praktiken
akkumuliert.«?6 In performativen Handlungen steckt also das Gewicht der Ge-
schichte. Die theoretische Zerlegung sozialer Institutionen in eine repetitive Kette
von einzelnen performativen Akten lenkt die Wahrnehmung darauf, daR es un-
moglich ist, identische Handlungen zu wiederholen. In der Notwendigkeit der
Wiederholung liegt bereits der Kern der Verinderung.2’

Um nun die geschlechtliche und sexuelle Performativitit trotz dieses inharen-
ten Gleitens moglichst konstant zu halten, gibt es verschiedene Mittel: die Stigma-
tisierung, die Beschimung und der physische Zwang gegen diejenigen, die von
der naturalisierten Norm des Geschlechterverhaltens abweichen.28

Im Gegenzug gibt es jedoch auch verschiedenen Strategien, um die Wandel-
barkeit des performativ erzeugten Stabilititseindrucks zu demonstrieren: die Par-
odie und die freiwillige Selbststigmatisierung.2? Die Parodie, z. B. bei Transvesti-
tenshows oder bei Queer Nation-Aktionen, macht sichtbar, daR heterosexuelle
Geschlechtsnormen unerreichbare Ideale sind, die wir zu verwirklichen dennoch
gezwungen sind. Die Parodie ibertreibt die heterosexuellen Ideale der Ge-
schlechterperformanz und gibt sie durch die Geschlechtervertauschung dem Ge-
lachter preis. Sie vermasselt (queered) das Zitat.

Die freiwillige Selbststigmatisierung ist eine theatralische Inszenierung der ei-
genen Verletzung. »In dem Male, wie Scham als Stigma nicht bloR von AIDS, son-
dern auch von queerness erzeugt wird, wobei letztere infolge homosexuellen-
feindlicher Kausalzusammenhinge als die »Ursache: und das >Manifestwerdenc
der Krankheit verstanden wird, ist die theatralische Wut Teil des 6ffentlichen Wi-
derstandes gegen jene beschimende Anrufung. Mobilisiert von den Verletzungen

26 Butler, Korper, 299.

27 Die Idee der iterativen Performativitit kann man sich anhand der Analogie zur Minimal
Music vergegenwdrtigen. In der Minimal Music werden musikalische Reihen perma-
nent wiederholt. Von Mal zu Mal gibt es nur kleinste Verinderungen, Doch {ibers Gan-
ze gesehen, fiihrt das zu Reihen, die mit der anfinglichen Reihe nichts mehr gemein-
sam haben.

28 Vgl. Butler, Korper, 298.308.

29 Vgl. zum Begriff der Selbststigmatisierung: Lipp, Wolfgang: Selbststigmatisierung, in:
Manfred Brusten, Jiirgen Hohmeier (Hg.): Stigmatisierung, Bd. 1: Zur Produktion gesell-
schaftlicher Randgruppen, Neuwied, Darmstadt 1975, 25-53.
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der Homosexuellenfeindlichkeit, leistet die theatralische Wut eine standige Wie-
derholung jener Verletzungen genau mittels eines >Ausagierens« (acting out), das
jene Verletzungen nicht blof wiederholt oder abermals zitiert, sondern das auch
ein Ubertriebenes Zurschaustellen von Tod und Verletzung taktisch einsetzt, um
den epistemischen Widerstand gegeniiber AIDS und gegentiber den Bildern des
Leidens zu iiberwinden, oder ein iibertriebenes, demonstratives Kiissen einsetzt,
um die epistemische Blindheit gegeniiber einer zunehmend bildlich und 6ffentlich
werdenen Homosexualitit zu zerschlagen.«*0 Das Ziel der freiwilligen Selbststig-
matisierung ist eine Wertrevolution, nach der queer nicht mehr als Stigma, son-
dern als legitime Selbstbezeichnung gilt.

Parodie und freiwillige Selbststigmatisierung sind performances, begrenzte
theatralische Akte, die die performativ wirksamen Imperative verqueren. Die per-
formative Macht der autoritativen Diskurse und die subversiven Inszenierungen
liegen jedoch insofern nicht auf der gleichen Ebene als die Inszenierungen Akte
des Willens ist, wihrend die etablierte Performativitit nur unter Lebensgefahr
wirklich frei zu transformieren ist. Die subversive Bedeutung von Christopher-
Street-Day-Paraden, »Fummel«-parties und schwulen Tupperparties liegt darin, den
Spielraum fiir ungestrafte Grenziiberschreitungen zu vergrofern.

4. IDENTITAT UND BEGEHREN

»Psychoanalytisch gesehen wird das Verhdltnis von sozialer Geschlechtsidentitat
und Sexualitat zum Teil Uber die Frage nach dem Verhdltnis zwischen Identifizie-
rung und Begehren verhandelt. Und hier wird klar, warum es genauso wichtig ist,
abzulehnen, daBd Linien kausaler Implikation zwischen diesen Bereichen gezogen
werden, wie eine Untersuchung ihrer komplizierten wechselseitigen Implikatio-
nen offenzuhalten. Wenn sich als Frau zu identifizieren nicht zwangslaufig bedeu-
tet, einen Mann zu begehren, und wenn eine Frau zu begehren nicht not
wendigerweise das konstituierende Vorhandensein einer méannlichen Identifizie-
rung - was auch immer das ist - signalisiert, dann erweist sich die heterosexuelle
Matrix als eine imaginare Logik, die beharrlich ihre eigene Unverfligharkeit zutage
fordert. Die heterosexuelle Logik, die verlangt, daB sich Identifizierung und Begeh-
ren gegenseitig ausschliefen sollen, ist eines der einschrankendsten Instrumente
des Heterosexismus (iberhaupt: wenn sich eine Person als ein gegebenes Ge-
schlecht identifiziert hat, muft sie ein anderes Geschlecht begehren.«3!

30 Butler, Korper, 308.
31 Butler, Kérper, 315f.
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Aus der Kritik an den heterosexistischen Primissen der Ich-Psychologie und
der Lacan-Schule ist eine Suchbewegung hervorgegangen, die die vielfiltigen
Kombinationsméoglichkeiten von geschlechtlicher Identifikation und sexuellem Be-
gehren untersucht. In gezielter Auseinandersetzung mit den homophoben und
patriarchalen Tendenzen der Psychoanalyse geschieht dies in Form einer erneu-
ten »Durcharbeitunge« psychoanalytischer Theorien, die jetzt als Werkzeug fiir die
Dekonstruktion der heterosexuellen Logik verwendet werden.32 »Das Vokabular
zur Beschreibung des schwierigen Spiels, der Uberkreuzung und Destabilisierung
mannlicher und weiblicher Identifizierungen innerhalb der Homosexualitit ist in
der theoretischen Sprache gerade erst im Entstehen begriffen«.33

Was die Analyse dieses »schwierigen Spiels« weiter verkompliziert, ist die
Uberlegung, daR es nicht einfach eine, die ideale Form von Weiblichkeit gibt. Viel-
mehr gibt es eine Vielzahl von identifikatorischen Angeboten und Orten. Hier gibt
es eben nicht nur die Mutter, sondern auch die Oma, die altere oder jiingere
Schwester, der Hollywood-Star etc, die alle wiederum selbst als ein Spektrum von
angeeigneten Positionen bestimmter Weiblichkeiten und Minnlichkeiten zu be-
trachten sind. Das gleiche gilt fiir die Positionen der Minnlichkeit 34

Strittig ist in der Diskussion die Frage, wie Identifikation und Begehren iiber-
-haupt entstehen. Die Theorie des primaren Mimetismus geht davon aus, daB das
Kind biologisch mit dem Drang zur sozialen Nachahmung ausgestattet ist. Durch
die anfinglich rein kérperliche Nachahmung anderer Personen konstituiert sich
mit der Zeit ein phantasmatischer Raum, in dem auch die psychischen Prozesse
der Identifikation und des Begehrens konstituiert werden. Das Begehren ist in die-
sem Konzept mimetisch, d. h. es entsteht dadurch, daR das Begehren anderer
nachgeahmt wird. In der Theorie des primiren Mimetismus gehen die mimeti-
schen Identifikationen, wie sie etwa bei multiplen Personlichkeiten sichtbar wer-
den, der Bildung einer kohdrenten Identitit voraus. Das Ganze wird als ein ten-
denziell bruchloser ProzeR betrachtet.35

Das Gegenstiick dazu sind Theorien des primaren Verlustes und und des Wun-
sches nach Wiedererlangung des Verlorenen. Butler geht dabei vom Verlust eines

32 Vgl. Sedgwick, Tendencies, 73-75.

33 Butler, Korper, 316.

34 Butler, Korper, 316. .

35 Vgl. Borch-Jacobsen, Mikkel: The Freudian Subject, Stanford 1988 (Orig. 1982); Ders.:
The Emotional Tie. Psychoanalysis, Mimesis, and Affect, Stanford 1992; Ruth Leys: The
Real Miss Beauchamp. The History and Sexual Politics of the Multiple Personality
Concept, in: Judith Butler und Joan W. Scott (Hg.): Feminists Theorize the Political, New
York, London 1992.
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geliebten Objektes aus und bringt Freuds Konzeptionen Uber Trauer und Melan-
cholie in Anschlag, um die Wirkung des heterosexuellen Regimes zu erkldren. Das
verbotene Begehren des gleichgeschlechtlichen Elternteils kann nicht betrauert
werden, weil es ein Tabu ist. Es wird deshalb in eine melancholische Identifikation
mit dem gleichgeschlechtlichen Elternteil verwandelt. Dadurch erhoht sich die
Identifikation mit ihm und das heterosexuelle Begehren wird fest etabliert, weil es
einerseits das einzige Begehren ist, das tbrig bleibt, und weil die Identifikation mit
dem gleichgeschlechtlichen Elternteil dessen Begehren mit einschliefst, was in den
meisten Fillen ebenfalls heterosexuell ausgerichtet ist.

Eine zweite Variante der Theorie des primaren Verlustes stammt von Teresa de
Lauretis, die in ihrem Buch »Die andere Szene« eine Theorie iiber lesbische Sexua-
litdt und perverses Begehren entwickelt. Ausgangspunkt des lesbischen Begehren
ist nicht der Penisneid, sondern der narzitische Verlust der weiblichen Kérper-
Imago, was von Freud als Kastrationskomplex interpretiert wurde. Dieser narzifti-
sche Verlust bedroht die imagindre Matrix des Korper-Ichs. Die Verleugnung die-
ses Verlustes erzeugt das perverse Begehren nach einem weiblichen Kérper, das
allerdings verschoben wird auf einen Fetisch, der dieses Begehren sowohl hervor-
lockt als auch bezeichnet. »Durch den Mechanismus der Leugnung, ersetzt das
weibliche Subjekt des perversen Begehrens den Wunsch nach dem fehlenden
weiblichen Korper und die (Nicht-) Wahrnehmung seiner Abwesenheit durch eine
Serie von Fetisch-Objekten oder Zeichen, die gleichzeitig den Wunsch und die
Abwesenheit (Verlust) bezeichnen, und den abwesenden (verlorenen, verleugne-
ten) und begehrten weiblichen Korper re-prasentieren. Wenn die lesbischen Feti-
sche oft, wenn auch sicherlich nicht ausschlieBlich, Objekte oder Zeichen mit
Konnotationen der Maskulinitit darstellen, ist das nicht, weil diese fiir den vermif-
ten Penis stehen, sondern weil solche Zeichen am starksten vorgeprégt sind, um
die kulturelle Bedeutung sexueller (genitaler) Aktivitat und des Verlangens nach
der Frau zu vermitteln.«3®

Ob diese Ansitze sich gegenseitig widersprechen oder in ein gemeinsames
Konzept integrieren lassen, ist derzeit noch offen. lhre Beantwortung ist grundle-
gend fir eine Metaphysik und Theologie des Begehrens.

36 de Lauretis, Teresa: The Practice of Love. Lesbian Sexuality and Perverse Desire,
Bloomington und Indianapolis 1994, 263 (Ubers. M.B.).
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Erlésung durch Auflosung?

Gesch/echterro//en und Gesch/echterro//endifferenzierung

aus der Perspektive Schwuler Theologie'

von Tim Schmidt _
(Projekt »Uns gibt’s auch - Schwule und Lesben in der ESG«)

PROLEGOMENA

Wenn ich Gber Geschlechterrollen und Geschlechterrollendifferenzierung aus der
Perspektive schwuler Theologie rede, werde ich dabei den Standpunkt der les-
bisch-feministischen Analyse nur insofern bertihren, als dalt ich einige Ergebnisse
zur Belegung meiner Thesen hinzuziehen werde. Man moge mir nachsehen, daf3
ich nicht fir Frauen und Lesben sprechen kann und méchte.

I. WORUM ES GEHEN SOLL

In unserer heutigen Cesellschaft, die sich »postmodern« nennt, scheinen die
Geschlechterrollen, die jahrhundertelang unsere Gesellschaft geprigt und ge-
formt haben, in Auflésung begriffen. Die Emanzipation der Frau, die »sexuelle Re-
volution« der 68er, die Mannerbewegung und Generation der »neuen Viter«
durchbrachen Stereotype von »Kiiche, Kirche, Kinderstube« und vom Vater als »Er-
nahrer der Familie«. Durch zunehmende Urbanisierung und Landflucht wurde
auch die klassische Struktur der GrofRfamilie immer seltener. Kommunen und
»Wohngemeinschaften« nahmen vielfach deren Platz ein. Ein weiteres Phinomen
ist die durch die Strafrechtsreform Anfang der siebziger Jahre erméglichte Emanzi-
pation von Schwulen und die - unabhingig von dieser Reform - erstarkende
Frauen- und Lesbenbewegung. So stehen wir heute vor einer grofen Vielfalt un-
terschiedlicher Lebensformen und Lebensstile. Wihrend konservative Strémun-
gen in Kirche und Staat diese Vielfalt als Gefahr fiir die Gesellschaft sehen, erken-

1 Urspriinglich vorgesehen als Vortrag fiir das (ausgefallene) Seminar der Orts-ESG Bay-
reuth zum Thema »Geschlechterrollen und Geschlechterrollendifferenzierunge« am 17.-
19.5.1996.
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nen andere Gruppierungen hier einen Fortschritt fir den und die einzelne und die
menschliche Gemeinschaft. In jedem Fall muf® das Christentum der Tatsache der
pluralistischen Gesellschaft gerecht werden. Vom Ansatz der biblischen Botschaft
des Heils und der Befreiung des Menschen (und nicht etwa von biblischen Einzel-
aussagen her) miissen Wege gefunden werden, die Verkiindigung dieser Bot-
schaft fiir alle Menschen und Lebensstile offen zu halten. Dadurch kann Orientie-
rung gewonnen werden, Verantwortung erkannt und das Leben gelingend in all
seiner Fille gelebt werden.

Aus der vielleicht etwas ungewohnlichen Perspektive der »Schwulen Theolo-
gie« mochte ich heute versuchen, Moglichkeiten aufzuzeigen, wie diese Vielfalt
verantwortlich gelebt werden kann. Nach einer kurzen Darstellung einiger Grund-
lagen »Schwuler Theologie« mdchte ich versuchen, das Konstrukt »Geschlechter-
rollen« aus dieser Perspektive zu erldutern und daraus alternative Beziehungs-
formen zur klassischen Ehe zu sichten und mogliche Wege einer neuen Sexual-
und Lebensethik anzudeuten.

Il. ANSATZE ZU SCHWULER THEOLOGIE

Was sagt uns die Bibel (iber Homosexualitdt? Ohne mich hier lange mit exegeti-
schen Ausfiihrungen aufzuhalten, méchte ich zusammenfassend einfach »Nichts«
sagen. Die biblischen Belegstellen zur Homosexualitit sind Marginalien. Das
heilt nicht, dal® sie unwichtig sind, aber Homosexualitit, wie wir sie heute ken-
nen, ist der Bibel etwas Fremdes. Nirgends wird explizit auf gelebte homosexuelle
Beziehungen hingewiesen, nur ahnen kdnnen wir sie in der Geschichte von David
und Jonathan (2. Sam. 1) oder Ruth und Naomi (Buch Ruth). Das kultische Verbot
der Homosexualitat, wie in 3. Mose 18, 22, weist indirekt auf gelebte Homose-
xualitdt hin (sog. Hermeneutik des Verdachtes). Homosexualitit als irreversible
Neigung kennt die Bibel nicht, wohl aber attestieren sie uns die heutigen Human-
wissenschaften. Homosexualitit wird also aus dem Menschenbild der Bibel
ausgeklammert, obgleich sie, u.a. vom Gottinger Anthropologen VOLKER SOMMER
nachgewiesen, in der Natur vorkommt. Damit ist es theologisch legitim, Homose-
xualitdt in die Vielfalt der gottlichen Schépfungsordnung einzubeziehen.

Weil die Bibel nichts iber Homosexualitat zu sagen hat, ist zu fragen, was sie
zu homosexuellen Menschen zu sagen hat, welche biblischen Geschichten mir als
schwulem Mann in meinen Lebens und Liebeszusammenhingen etwas zu sagen
haben. Das ist vornehmliche Aufgabe der schwulen Theologie.

Dieser deduktive Ansatz untersucht, was Theologie mit ihren Aussagen zur
Lebenswirklichkeit und Lebensgestaltung von Schwulen zu sagen hat. Zunichst
scheint es ja, daf die Bibel nur ungentigendes Wissen (iber das Phinomen Ho-
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mosexualitat, wie wir es heute kennen, hat. Trotzdem finden sich in ihr Geschich-
ten, die Grunderfahrungen menschlichen Lebens wiederspiegeln und allen Men-
schen das Heil der Botschaft Gottes vermitteln. Zu einer Theologie, die zur gottes-
bezogenen Lebensgestaltung von Schwulen etwas zu sagen hat, gehort eine
schwule Hermeneutik. Hier soll nicht versucht werden, biblische Geschichten auf
spezifisch schwule Elemente zu untersuchen, das Ziel ist vielmehr zu fragen, was
diese Geschichten zur schwulen Lebenserfahrung zu sagen haben. Am Rande ist
zu erwahnen, daB wichtige Zugange zu dieser schwulen Hermeneutik die Phino-
mene »Sexualitdt« und »Stigmac sind.

Ein weiterer, induktiver Ansatz, zeigt auf, was Schwule zum Verstindnis der Bi-
bel und zum Weg Gottes mit den Menschen einzubringen haben und inwieweit
dieser Weg die Existenz homosexuell lebender und liebender Menschen aufzuhel-
len vermag. '

Viele Geschichten und Gestalten der Bibel sagen etwas iiber Erfahrungen aus,
die auch Schwule machen. Die Geschichte der Schwulen ist zunachst einmal eine
Geschichte der Befreiung aus gesellschaftlicher Unterdriickung. Damit haben
auch Schwule eine Exoduserfahrung. Aufgabe schwuler Theologie ist es auch, bi-
blische Geschichten fiir die individuelle Biographie lesbar zu machen. So kann
zum Beispiel die Ostererzahlung als Geschichte des Coming-outs aus dem Grab
des fremdbestimmten heterosexuellen Lebens auf ein selbstbestimmtes schwules
Leben hin gelesen werden.

Von der Erfahrung der Befreiung der Unterdriickten und Stigmatisierten kon-
nen wir die Vision eines selbstbestimmten Lebens anstreben und eine propheti-
sche Theologie formulieren, die ein kldrender Beitrag zur pluralen Theologie der
»postmodernen« Gesellschaft ist. Die substanzanalytische Anwendung schwuler
Theologie zielt auf eine kritische Uberpriifung dessen hin, was die bisherige Theo-
logie zur Sexualitdt im allgemeinen und zur Homosexualitit im speziellen zu sa-
gen hat,

Ein weiterer Aspekt dieser Substanzanalyse ist hier als Thema dieses Vortrages
die Beleuchtung klassischer Geschlechterrollen und ihrer Auswirkung auf mensch-
liche Beziehungen hin, die ich nun versuchen méchte.

11l. PHANOMENOLOGIE EINES WANDELS

»Frauen werden nicht als Frauen geboren, sie werden zu Frauen gemachtx, sagt Si-
MONE DE BeauvoIR. Und das gilt genauso fiir Manner. RINSE REELING-BROUWER fragt

2 Reeunc-Brouwer, Rinse. Die Erlosung unseres Leibes - schwul-theologische Uberlegun-
gen wider natiirliche Theologie, Erev-Rav-Hefte Nr, 2
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in seinem Buch »Die Erlésung unseres Leibes«Z »Warum ist es denn so selbstver-
standlich, daB in der Regel ein Baby jahrelang gewaschen, gekleidet und zartlich
umsorgt wird von einem Menschen mit weiblichen sekunddren Geschlechtsmerk-
malen? Warum ist es selbstverstindlich, daR Jungs andere Spielsachen bekommen
als Mddchen? Warum liest die eine in ihrer Pubertit endlos Romane tber die wah-
re Liebe, und warum wird der andere in seinen Pubertétsjahren mit Cowboys, Co-
mics und Heldenbiichern vollgepfropft? Warum ist es logisch, daR der Herr Sohn
nichts davon erfihrt, wenn seine Schwester zum ersten Mal menstruiert? Warum
bekommt er sie ab einem bestimmten Alter nicht mehr nackt in der Badewanne
zu sehen? Wie kommt es dazu, dal® sich ein Junge plotzlich vor einem nackten
Frauenkérper zu schamen beginnt, wahrend er doch gleichzeitig davon traumt?
Warum all die Heimlichkeiten, die das Verlangen doch noch mehr entfachen, das
Verbotene, das Hohere, die eine wahre Lust, die eine wirkliche Befriedigung, die-
se eine heterosexuelle »Geschlechtstat« einmal erleben zu durfen? Warum dieser
ganze Kult, die unabldssigen Anspielungen und das Witzereilen von Ménnern,
die »unter sich« sind? Warum nur die Flut von Pin-Ups und Pornoheften? Sollte dies
- alles wirklich ganz natiirlich sein?«> BRouwer verneint diese Frage und kritisiert
den in unserer Gesellschaft vorherrschenden »Phallozentrismus« in dem allein der
heterosexuelle Geschlechtsverkehr in den Mittelpunkt gestellt wird und die Bezie-
hung zweier Menschen beherrscht.

Gerade homosexuell lebende und liebende Menschen bewegen sich auler-
halb der klassischen Rollenverteilung. Die schon klassische Frage von Heterosexu-
ellen: »Wer ist denn in deiner Beziehung der Mann und wer die Frau?« zeigt im-
mer wieder, in was fir Schemata auch schwule Beziehungen hineingeprefit wer-
den wollen, damit man sich besser vorstellen kann, wie so eine Beziehung aus-
sieht. (Ich beantworte diese Frage ubrigens standardmaBig mit dem Satz »Jeder
blgelt seine eigenen Oberhemden..., wobei mein eigentlicher Traummann die
Oberhemden blgeln sollte, wahrend ich koche...).

Eine immer noch vorurteilsbehaftete Gesellschaft hat wenig Anspriiche an die
Partnerschaften und Lebensweisen einer Minderheit. Schwule finden sich am Be-
ginn ihres »Coming-outs« oft vor einem »Normvakuume« wieder. Sie miissen erst
eine neue Rolle lernen, die ihnen ihre heterosexistische Erziehung nicht vermittelt
hat. Das gilt insbesondere fiir Partnerschaften. Durch das Herausfallen aus klassi-
schen Rollenverteilungen entsteht auch ein Vakuum, das Schwierigkeiten, aber
auch Vorteile birgt. Einerseits miissen sich schwule Paare immer wieder neu in ih-
rem Rollenverstindis definieren. Wechselt ein Partner beispielsweise berufsbe-
dingt den Wohnort, ist es nicht selbstverstandlich, da® der andere ihm hinterher-

3 ebd S.29
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zieht, wie es evtl. eine Frau beim Ortswechsel ihres Mannes tun wiirde. Und auch
bei berufstitigen Frauen ist es haufig der Fall, daft diese neben dem Beruf immer
noch den Haushalt fithren und sich fiir die Kindererziehung verantwortlich fiihlen.

Aber bei schwulen Paaren findet sich auch eine weitaus grofiere Bandbreite
gelebter Beziehungsalternativen. Das geht von der »monogamen« Zweierbezie-
hung uber die »offene« Beziehung bis zur »schwulen Wohngemeinschafts, die
zwar sozialen Halt gibt, aber nicht die sexuelle Freiheit einschrankt.

Schwule Beziehungen bieten also wenige »ontologische Sicherheitens, die
durch Traditionsbestdnde erzeugt werden, sie werden zu sreinen Beziehungenc
(AnTHONY GIDDENS). Die Anforderungen dieser reinen Beziehung sind sehr hoch.
»Um Verbindlichkeit herzustellen und eine gemeinsame Geschichte miteinander
zu teilen, muB eine Person der anderen etwas von sich selbst geben. Sie muf in
Worten und Taten der anderen etwas vermitteln, eine Art Garantie darauf, daf8 die
Beziehung fiir eine unbegrenzte Zeit aufrechterhalten werden kann.«* schreibt
Giopens. Und weiter: »Lesbische Frauen undschwule Manner sind den meisten he-
terosexuellen darin voraus gewesen, daB sie gerade solche Beziehungen aufbau-
ten, von denen wir heute sprechen, wenn wir von Beziehungen tberhaupt reden.
Sie multen namlich ohne einen traditionellen Rahmen wie die Ehe >klarkommeny,
und zwar so, dal® die Beteiligten einigermalen gleichberechtigt waren.«*> Schwule
und Lesben haben hier eine nicht zu (ibersehende Vorreiterrolle eingenommen,
wie Beziehungen auch ohne traditionelle Institutionen funktionieren konnen.

Viele werden hier einwenden, dal® gerade schwule Beziehungen oft kurzlebig
sind. Doch ich denke, dal® dies hauptsachlich daher rihrt, daf schwule Manner,
wie oben bereits erwdhnt, durch ihre heterosexistische Erziehung erst relativ spat
ihre eigenen Wiinsche, Bediirfnisse und Anspriiche an eine Beziehung zu formu-
lieren und zu leben lernen. Das Kriterium »Langlebigkeit« ist auch allgemein kein
Merkmal mehr fiir die Qualitdt einer Beziehung. Es ist ein ethisch zu verantwor-
tender Schritt, eine Beziehung zu beenden, wenn sie die Anspriiche der Partner
bzw. Partnerinnen nicht mehr erfiillt.

IV. ERLOSUNG DURCH AUFLOSUNG?

Nicht nur bei schwulen Paaren ist eine Auflésung der klassischen Rollenverteilung
gegeben, sie findet, wie ich bereits in der Einleitung erlautert habe, auch in »hete-

4  Giopens, Anthony. Wandel der Intimitat. Frankfurt a.M. 1993, zitiert nach BRINKSCHRODER,
Michael. Begehren als Thema der Theologie, Werkstatt Schwule Theologie, 2/1995,
536
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rosexuellen Kreisenc statt und es entsteht eine bunte Welt verschiedener Lebens-
formen. Setzt man diese Lebensformen als gleichberechtigt - uns wird nichts an-
deres iibrigbleiben anhand der im zweiten Abschnitt erwdhnten Aussagen zum
biblischen und humanwissenschaftlichen Verstindnis der Homosexualitdt - dann
mul man sich fragen, was schwule Theologie zu einem neuen Verstindnis der
Geschlechtsverhiltnisse zu sagen hat. Des weiteren ist zu untersuchen, was fiir
neue Ansitze einer Ethik sich daraus ergeben. Den Spezialfall »Schwule/lesbische
Ehe« mochte ich hier aus Zeitgriinden aussparen, vielleicht findet sich nachher in
der Diskussion noch Platz dafir.

1. DIE PERSPEKTIVE SCHWULER THEOLOGIE

Wie wir im ersten Abschnitt gesehen haben, bewegen sich homosexuelle Lebens-
formen auferhalb der biblischen Perspektive. Ist es eine zu gewagte These zu be-
haupten, daf sich die Ehe, wie wir sie seit Jahrhunderten kennen, ebenfalls auler-
halb des biblischen Verstindnisses menschlicher Lebensgemeinschaften steht?
Blicken wir auf die historische Entwicklung:

Die Ehe als eine urspriingliche Form der menschlichen Sozialisation hat eine
lange Entwicklung hinter sich, in unterschiedlichen Kulturen und Religionen herr-
schen verschiedene Vorstellungen von Ehe und ehedhnlichem Zusammenleben
von Mann und Frau. Immer schon war die EheschlieBung mit bestimmten religio-
sen Ritualen verbunden, um ihren Bestand und ihre Fortdauer zu sichern; in der
hebraischen Bibel gibt es im Pentateuch (den funf Biichern Moses) so gut wie kei-
ne Berichte (iber religiose Zeremonien bei der Eheschliefung. Erst im Buch Tobit
und im Talmud finden wir solche Berichte. Es ging bei allen Gesetzen, die die Se-
xualitit regeln, um die Abgrenzung zur pansexualistischen Intention den ugari-
tisch-kanaanitischen Umgebung. Der Vollzug der Ehe geschah im Dienst der Erz-
véterverheiffung® fiir eine zahlreiche Nachkommenschaft.

Im Zweiten Testament finden wir keine eindeutige Aussage tiber die Ehe oder
Praxis der EheschlieBung. Eine Mitwirkung der Kirche an Hochzeiten wird erst
von Chrysostomos (354-405) berichtet. Hier kommt der Priester zum Brautpaar,
um diesem zu gratulieren (gratulatio). Erst nach den Konzilen und Synoden des IV.
Jahrhunderts entwickelt sich die Auffassung, dal die Teilnahme eines Priesters bei
Hochzeiten von Christen vorausgesetzt wird. Aus der gratulatio wird die benedic-
tio, der priesterliche Segen.

Ein weiterer Schritt zur kirchlichen Institutionalisierung der Ehe geschah durch
den ErlaR von Papst Leo VI. (886-912). Er bestimmte die kirchliche Form der Ein-

6 1. Mose 12, 2ff7 aa©®.5 103
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segnung als einzig mogliche fiir das Zustandekommen einer rechtmifBigen Ehe.
Ende des VIII. Jahrhunderts wurden im Codex Barbarinus erste liturgische Formu:
lare aufgezeichnet, die mit Zusatzen und Modifikationen bis heute giiltig sind.

Im XII. Jahrhundert bekommt die Ehe dann einen sakramentalen Charakter im
Sinne der Unauflslichkeit. Diese Konzilsentscheidung des II. Laterankonzils 1139
erkannte damit die Ehe als ein Mittel zur Erlangung der géttlichen Gnade an und
wiirdigte sie positiv. Das Konzil von Florenz 1439 macht erst die Ehe endgtiltig
zum siebten Sakrament.

Nach diesem historischen Exkurs sehen wir, daR simtliche theologische Deu-
tungen der Ehe wie zum Beispiel die vom Gleichnis von Gottes Bund mit seinem
Volk und dem Bund von Mann und Frau (KARL BARTH) etwas merkwiirdig und selt-
sam anmuten.

Schwule Theologie versucht, dergestalt von Gott zu reden, dak Lebensformen
und Rollenverstdndnisse ihre Berechtigungen nicht aus der traditionellen Theolo-
gie her definieren, sondern der individuellen Biographie der Beteiligten gerecht
werden.

Sie stellt sich damit gegen den herrschenden »Phallozentrismus« und Hetero-
sexismus und bestatigt die Auflésung der klassischen Geschlechterrollen.

Sie ist prophetische Theologie, die das Gotzenbild sheterosexuelle Ehe« ab-
lehnt und auf eine Zeit hinweist, in der »weder Jude noch Grieche, weder Sklave
noch Freier, kein mannlich, kein weiblich« mehr ist (Brief an die Galater 3,28), in
der vielmehr alle in »Christus Jesus« sind.

Sie ist Befreiungstheologie, weil sie den Menschen aus dem Sklavenhaus der
Konvention und Tradition herausruft und dazu auffordert, Lebensstile zu finden, in
der Menschen sich mit der Berufung, Begabung die Gott geschenkt hat und dem
Charisma ihrer sexuellen Orientierung verwirklichen kénnen und damit ihr Leben
gelingend gestalten.

Schwule Theologie schafft Erlésung durch Auflésung.

2. ANSATZE FUR EINE NEUE ETHIK DER BEZIEHUNGEN

Auflésung - das bedeutet zuerst einmal Vakuum, auch ethisches Vakuum. Die
Auflosung der Geschlechterrollen darf nicht in eine Beliebigkeit ausarten, muf
aber die Vielfalt der Lebensstile zulassen. Verbindlichkeit in Pluralitit zu garantie-
ren, bedeutet gelingendes Leben und ist zugleich eine der schwierigsten Anforde-
rungen an eine Ethik der Beziehungen in postmoderner Gesellschaft.

Als oberste Primisse einer solchen Ethik steht fiir mich die Tatsache, dal® Se-
xualitdt eine Form der Gottesbegegnung ist. Sie ist dadurch Berlihrung des Heili-
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gen im anderen Menschen. Diese Begegnung kann sich in der (wie auch immer
gestalteten) Beziehung zweier Menschen verwirklichen, aber sie kann auch in epi-
sodischer Sexualitét stattfinden.

Sexualitit als Gabe kann auch, wie jede andere Gabe, zum AnlaB von Verfeh-
lung gegeniiber Gott und dem Menschen werden, wenn Menschen absichtlich in
ihrer Integritit und Wiirde verletzt werden, wenn Sexualitdt nicht einvernehmlich
und verantwortungsvoll gestaltet wird. Auch wenn Menschen wegen ihrer sexuel-
len Orientierung diskriminiert werden, wenn sie eine Sozialisation erfahren ms-
sen, die ihnen eine Annahme der eigenen Sexualitat verweigert, wird Sexualitdt
verfehlt. Dann wird mit dem Intimsten des Menschen sein ganzes Selbst unwider-
ruflich verletzt, manchmal sogar ganz zerstort. Und manche Menschen zerstoren
sich dann selbst - im Suizid. :

MARTIN BUBERS Satz »Das Ich wird im Du zum Iche weist darauf hin, dal® wir ein
Du brauchen, um uns zu entwickeln, das uns fordert, unsere eigenen Gefiihle zu
analysieren und manchmal auch unsere dunkeln Seiten besser kennenzulernen.
Wir werden vollendet erst in der Beziehung zum anderen Menschen, in welchem
wir einen Abglanz Gottes erkennen. Und da spielt Geschlecht oder sexuelle Ori-
entierung keine Rolle mehr.

Schliefen mochte ich mit einem passenden Midrasch, den RINSE REELING-BROU-
weR an den Schluf seines Buches »Die Erlosung unseres Leibesc stellt:

»In Exodus 33, 18 ff. wird die Geschichte von Mose erzahlt, der den Herrn von
Angesicht zu Angesicht sehen will. Gott verweigert dies, 4Bt all seine Herrlichkeit
an Mose vortiberziehen und Mose darf nur hinter ihm her sehen. »-Denn mich soll
kein Mensch sehen und leben:, steht dort. Rabbi Rabba sagt: wenn es wahr ist,
daR Gott den Menschen geschaffen hat nach seinem Bilde, mannlich und weib-
lich, wie wird Gott dann wohl aussehen? Das hatte der alte Mose niemals (iber-
lebt.«
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Schwule (Gottesdienst-)Gemeinde

MCC Resurrection, Hyde Park, Chicago — ein Erfahrungsbericht
von Wolfgang Schiirger

Michael Brinkschréder machte zu einem Gedankenaustausch zum Thema »Schwu-
le Gottesdienstgemeinde«' anregen, an dem ich mich gerne beteiligen will. Von
Februar bis Mai 1994 habe ich in der Resurrection-Gemeinde der Metropolitan
Community Church (MCC) in Chicago-Hyde Park mitgelebt. Hier in Stiddeutsch-
land arbeite ich im Projekt sFarbe bekennen« der HuK mit. Mit meinem Erfah-
rungsbericht mochte .ich Michaels Artikel illustrieren und an einigen Punkten
Schwierigkeiten des Projektes »Schwule Gottesdienstgemeinde« benennen.

DER RELIGIONSSOZIOLOGISCHE KONTEXT IN USA

Die Griindung einer schwulen Gottesdienstgemeinde kénnte einfach ein weiteres
Angebot im Supermarkt der Sinnangebote darstellen, so referiert Michael die Ang-
ste der Kritiker. Tatsdchlich stellt m.E. eine Gemeinde- oder gar Kirchenneugriin-
dung bei uns in Deutschland einen viel gewichtigeren Schritt dar als in USA. Dort
namlich gehort die Vielzahl der Konfessionen und Denominationen bereits zur
Geschichte.

Die Zahl der alteingesessenen theologischen Hochschulen in Chicaco illu-
striert dies: Allein in Hyde Park, dem Viertel rund um die University of Chicago, in
dem auch die MCC Resurrection beheimatet ist, wird Theologie an zehn »Semina-
riesc gelehrt! Viele davon haben in den letzten Jahrzehnten eine gute 6kumeni-
sche Zusammenarbeit entwickelt, die z.T. sogar die benachbarten jiidischen Ge-
meinden (ebenfalls verschiedener Stromungen) einschlieft.

In solch einem Kontext sind Kirchenneugrindungen einfach weniger auffillig als
in einer Landschaft, die in erster Linie von den beiden GroBRkirchen bestimmt ist.2

1 Vgl dazu seinen Artikel in: WeSTh 3 (1996) Nr. 2, 59-62,

2 Oder ganz ehrlich: Wer von uns hat schon einmal alle der 14 () in der Arbeitsgemein-
schaft Christlicher Kirchen (ACK) in Deutschland zusammengeschlossenen Kirchen wahr-
genommen? Vgl. Materialdienst des Konfessionskundlichen Institutes (MD) 3/96, 52-54.
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Ein zweites kommt dazu: In USA bezeichnen sich auch die lokalen Gemein-
den als »churches«. Terminologisch besteht also kein Unterschied zwischen der
Gemeinde als lokaler Kirche und dem Dach der Gesamtkirche. Die offizielle Be-
zeichnung der Gemeinde in Hyde Park lautet daher auch: »Church of Resurrec-
tion - Metropolitan Community Churche. Die Griindung einer neuen »Churchg ist
also auch terminologisch kein so bedeutendes Ereignis wie die Griindung einer
neuen »Kirche«.

DER KONTEXT DER »GESAMTKIRCHE«: METROPOLITAN COMMUNITY CHURCH

Ich verzichte auf eine ausfiihrliche Darstellung der Entstehungsgeschichte der
MCC3 und versuche nur, die wesentlichen Charakterziige herauszustellen:

Was Michael zu den Diskriminierungserfahrungen in kirchlichen Kontexten
sagt, trifft auch in USA fiir eine ganze Reihe von Kirchen zu: der US-amerikanische
Konservativismus hat seine Wurzeln ja nicht zuletzt in Teilen der Kirchen. Insbe-
sondere in den traditionellen »Schwarzenkirchen« gibt es fiir Lesben und Schwule
in USA nach wie vor keinerlei Moglichkeit der »sichtbaren Integration«. Bundesweit
gesehen lalt sich daher ein groler Anteil ehemaliger Mitglieder der Baptisten oder
charismatisch gepragter Kirchen unter den Mitgliedern der MCC feststellen. Thre
alte Frommigkeitstradition haben sie z.T. in die neue Kirche mitgenommen, so dal®
die MCC bundesweit in gewisser Weise charismatisch geprdgt ist.

Doch sind in den Gemeinden der MCC nahezu alle Konfessionen und
Denominationen vertreten. Aufgrund der unterschiedlichen Frommigkeitspraxis,
die die Mitglieder mitbringen, kommt es zum einen immer wieder zu Spannun-
gen, zum anderen hat dadurch jede Gemeinde (»local churche) ihr eigenes Ge-
sicht, je nachdem, welche Traditionen in ihr vorherrschen.

Nach nur drei Monaten in der MCC ist es flir mich schwer zu beurteilen, was
diese unterschiedlichen Gemeinden wirklich als eine Kirche zusammenhalt. Zum
einen ist es sicherlich die Notwendigkeit, geeint und bundesweit gegen die kirchli-
che Diskriminierung von Lesben und Schwulen aufzutreten. Zum anderen scheint
mir das ordinierte Amt eine ganz entscheidende Rolle zu spielen: Der Zugang zu
demselben wird von dem Prisidium der MCC dulberst scharf kontrolliert, wie ich
bei mehreren Auseinandersetzungen zwischen MCC Resurrection und der Ge-
samtkirche miterleben konnte: Theologische Ausbildungen anderer Konfessionen
werden nur nach sehr genauer Prifung anerkannt, obwohl die MCC noch nicht

3  Einiges dazu findet sich bei Thomas Friedhoff: Mul} das sein?, in: Was auf dem Spiel
steht. Diskussionsbeitrage zu Homosexualitdt und Kirche, hrg. v. Barbara Kittelberger
u.a., Miinchen 1993, 197-209.
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fahig ist, einen eigenen Ausbildungsgang einzurichten. Die Zulassung zum Amt
erfolgt auch fiir Personen, die in ihrer alten Konfession bereits als Pfarrerln, Or-
densmensch oder Priester gearbeitet haben, nur nach dem Durchlaufen der MCC-
internen praktischen Ausbildungsgange (vergleichbar dem Vikariat und der Probe-
zeit in den deutschen evangelischen Kirchen). Auch danach kann die Ordination
noch verweigert werden, wenn das Prisidium Zweifel an der unbegrenzten Ver-
fligbarkeit der Person hat.

DAS ERSCHEINUNGSBILD VON MCC RESURRECTION HYDE PARK

MCC Ressurection ist in vielem untypisch fiir die MCC - vielleicht ist die Gemein-
de mir gerade deswegen so lieb geworden!

Frommigkeitsgeschichtlich ist die MCC anders als andere Gemeinden in erster
Linie presbyterianisch (reformiert) und romisch-katholisch gepragt. Dies ist vor al-
lem der Tatsache zu verdanken, daR Gordon McCoy, der senior pastor, ehemali-
ger presbyterianischer Pfarrer ist, wahrend seine drei junior pastors (ein Mann,
zwei Frauen) alle aus der katholischen Tradition stammen.

Ehemalige Baptisten fehlen aber genauso wenig wie frihere Mitglieder der
Heilsarmee. Wie schwer es bei solch einem heterogenen Hintergrund ist, zu einer
konfessionsiibergreifenden Liturgie zu gelangen, laft sich bereits erahnen.

Uberhaupt ist »heterogen« das m.E. treffendste Kennzeichen fir MCC Resur-
rection selbst: nicht nur die Frommigkeitstraditionen sind heterogen, sondern
auch die rassische und soziale Herkunft!

Wihrend ich ansonsten in Chicago meist getrennt rassische Gemeinden beob-
achten konnte, lieR sich in Resurrection schwer sagen, ob hier nun die weillen
oder die farbigen Gemeindemitglieder in der Mehrzahl waren. Wie gut die Inte-
gration der Rassen in Resurrection gelungen ist, zeigt fiir mich die Tatsache, daf
sie als eine der wenigen Gemeinden innerhalb der MCC mit Allan Moss einen
schwarzen Laien zum Vizeprasidenten gewdhlt hat!

Im Hochschulviertel Hyde Park fillt zudem die heterogene soziale Herkunft
der Mitglieder auf: nur ein geringer Prozentsatz der Gemeinde besteht aus Akade-
mikerinnen oder Menschen, die in Hyde Park selber studieren. Die Mehrzahl der
Mitglieder dagegen sind Arbeiter oder Angestellte. Zum Teil kommen sie aus so-
zialen Randgebieten Chicagos.

Auch die Geschlechterverteilung ist heterogen: Wihrend in vielen anderen
Gemeinden der MCC die Manner eindeutig in der Uberzahl sind, weist Resurrec-
tion ein ziemlich ausgeglichenes Geschlechterverhiltnis auf. Konsequenz davon
ist nicht nur ein anderer (m.E. ungezwungenerer) Umgang miteinander, sondern
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auch ein sonntiglicher Kindergottesdienst! Viele der Lesben in Resurrection wa-
ren namlich vor ihrem Coming Out verheiratet und bringen aus dieser Zeit Kinder
mit.

MCC Resurrection - schwullesbische Gottesdienstgemeinde?

Vielleicht habe ich Michaels Titel falsch verstanden oder zu eng interpretiert,
aber ich frage: Ist MCC Resurrection Gemeinde aufgrund ihres Gottesdienstes?

Der Gottesdienst spielt im Leben der Gemeinde sicherlich eine wichtige Rolle,
das ist in Resurrection nicht anders als z.B. in vielen lutherischen Gemeinden der
USA auch: Viel stirker als bei uns trigt die Gemeindezugehorigkeit Ziige von
Vereinszugehorigkeit. Die Gemeinden auch der traditionellen Kirchen sind klei-
ner, die Menschen kennen sich. Und im Land des »socializing« darf dieses nattir-
lich auch nach dem Gottesdienst nicht fehlen: mensch bleibt nach dem Gottes-
dienst noch zum Kaffee oder Tee beisammen und unterhalt sich.

Aber ich denke, dalt eine schwullesbische Gemeinde, die sich nur zu Gottes-
diensten trifft, tatsichlich in der Gefahr einer Ghettoisierung stehen wiirde. MCC
Resurrection ist m.E. mehr: sie ist Lebensraum fiir viele ihrer Mitglieder! Der Got-
tesdienst 6ffnet diesen Lebensraum, indem in ihm deutlich wird, daf® auch wir Les-
ben und Schwule Gottes geliebte Kinder sind (als simul iusti et peccatores, wenn
ich mir diese Spitze erlauben darf!?). Aber er setzt sich fort im socializing nach
dem Gottesdienst, in den zweiwdchentlichen Gemeindeabenden, in dem theolo-
gischen Gesprachskreis und den Glaubensgesprachen unter der Woche und nicht
zuletzt in den social events und promotions der Gemeinde.

Durch die heterogene Zusammensetzung von MCC Resurrection sind fast alle
sozialen Probleme der USA auch in der Gemeinde in Hyde Park prasent: schon
beim socializing nach dem Gottesdienst wird dadurch deutlich, dak die Gemein-
de sich nicht auf die Themen des schwulleshischen Lebens zuriickziehen kann.
Denn die Diskriminierung am Arbeitsplatz war vielleicht schlimm, aber die Ar-
beitslosigkeit eines Gemeindegliedes ist jetzt eben viel schlimmer, und fiir eines
der Kinder muf dringend ein Kindergartenplatz gefunden und finanziert werden.

Mit allen diesen Lebenssituationen und und -problemen kdnnen die Mitglieder
in die Gemeinde kommen. Auch im Gottesdienst ist diese Vielfalt der Lebensbe-
ziige prasent, wenn Einzelne fiir ihre Anliegen offen Firbitte halten.

4 Vgl dazu meine Replik an Norbert Reck in der Rubrik »kurz&gut, Wilhelm« in diesem
Heft.
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DER GOTTESDIENST - RUHEPLATZ DER GELIEBTEN KINDER GOTTES

Der sonntigliche Gottesdienst wird von 20 bis 50 Personen besucht, darunter
auch viele Giste der Gemeinde. Die (iberschaubare Anzahl und ein entsprechend
kleiner Raum tragen viel dazu bei, dalb eine sehr persénliche Atmosphare ent-
steht, die auf mich aber nie beklemmend, sondern eher befreiend gewirkt hat.

»Befreiung« und »Annahmex« sind sicherlich auch der theologische »rote Fa-
dens, der sich in Liturgie und Verkiindigung erkennen laft. Im Gottesdienst der
MCC. Resurrection soll deutlich werden: Auch als Lesben und Schwule gehdren
wir zu Gottes geliebten Kindern, egal, welche anderen Erfahrungen wir in anderen
Kirchen mit unserer Homosexualitit bereits gemacht haben. Uber die Verkiindi-
gung hinaus wird dies in folgenden Elementen des Gottesdienstes deutlich:

- Gottes Liebe und Zuwendung wird Gegenwart in der wochentlichen Feier des
Heiligen Mahles, an dessen Ende jedeR individuell gesegnet wird.

- Waihrend der offenen Gebetsphase kann jedeR vor Gott bringen, was sie oder
ihn belastet.

- In einem eigenen Segnungsteil besteht die Moglichkeit, dal alle, die fiir ein be-
stimmtes Anliegen gesegnet werden wollen, vor den Altar kommen. Die Ge-
meinde singt wahrend dieser Zeit Loblieder, so daft die Anonymitét der Seg-
nungshandlung gewahrt ist. Liturg oder Liturgin gehen von einem zur anderen,
lassen sich das Anliegen nennen und segnen und salben die betreffende Per-
son. Ich habe mehrmals an diesen Segnungshandlungen teilgenommen (zum
Teil zusammen mit meinem damaligen Freund) und sie jedes Mal als Momen-
te intensiver Zuwendung erfahren.

Doch ist MCC Resrurrection weit davon entfernt, in eine theologia gloriae zu ver-
fallen. Vor allem Gordon McCoy kann in seinen Predigten auch sehr kritische
Worte finden, wenn es um das Zusammenleben in der Gemeinde oder die sozia-
le Verantwortung der US-amerikanischen Gesellschaft und der Lesben und
Schwulen in ihr geht.

Die soziale Verantwortung tber die eigenen Gemeinde hinaus ist der MCC
Resurrection sehr bewultt. Nicht nur aufgrund der sozialen Spannungen und Pro-
bleme, die sich in dem eigenen Mitgliederprofil widerspiegeln, sondern auch
durch die enge Verbindung zu einem Projekt der »Catholic Workers«: Nur zehn
StraRen von MCC Resurrection enfernt betreiben diese ein Wohnprojekt fiir ob-
dachlose AIDS-Kranke. Shane, einer der junior pastors, hat in diesem Projekt lange
als Hauptamtlicher gearbeitet. Durch regelmallige Spenden tragt die Gemeinde
zum Uberleben dieses wichtigen Projektes bei.
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VERSUCH EINES FAZITS

Ich bin sehr froh um die Zeit, die ich in der MCC Resurrection verbringen konnte.
Als schwule und lesbische Christinnen brauchen wir die Ruheplatze Gottes, auf
denen wir als seine lesbischen und schwulen Kinder vor ihm spielen und feiern
kénnen. Aber in den herkémmlichen Gemeinden ist das schwierig. Auch in mei-
ner bayerischen lutherischen Kirche, in der ich gegentiber Kirchenleitung und Kol-
leglnnen frei auftreten kann, muf ich doch bei Gemeindeveranstaltungen immer
wieder iiberlegen, wie viel von meiner schwulen Seite ich zeigen kann, ohne daf8
es dadurch zu heftigen Reaktionen von seiten der anderen Gemeindeglieder
kommt. - In MCC Resurrection war das wohltuend anders.

Es ist wohltuend anders auch bei uns, aber nur bei so herausgehobenen Ereig-
nissen wie dem Deutschen Evangelischen Kirchentag, der Werkstatt-Tagung oder
den Gottesdiensten anliRlich des Christopher Street Days, die wir z.B. in Niirn-
berg seit Jahren in Zusammenarbeit mit den lutherischen Dekanen feiern.

Wir brauchen diese freien Raume vor Gott, damit wir uns gerade vor ihm, des-
sen geliebte Kinder wir sind, ungezwungen verhalten konnen. Damit wir erhobe-
nen Hauptes und mit lauter Stimme unseren Dank und unsere Klage und Bitte vor
ihm aussprechen kénnen, ohne daB andere pikiert schauen. Und damit wir von
ihm seinen Segen erbitten und die wohltuende Kraft des salbenden Oles erfahren
kénnen. Und wir brauchen diese freien Raume vor Gott, damit wir uns dariiber
austauschen kénnen, wie wir als schwule Christen und lesbische Christinnen un-
seren Glauben leben und in ihm wachsen kénnen!

Aber kann das nicht alles die HuK leisten? - Ich denke, ist es gut und wichtig,
daR es die HuK gibt. Denn die Moglichkeiten der »sichtbaren Integration« sind bei
uns m.E. zumindest in der reformierten Kirche und in einigen evangelischen Kir-
chen wesentlich gréBer als in USA. Deswegen arbeite ich intensiv in der HuK mit
und deswegen bin ich immer noch Pfarrer in der lutherischen Kirche in Bayern.

Aber genau deswegen denke ich auch, daft die HuK solche Freirdume vor
Gott im Moment nur begrenzt bieten kann: weil sie kirchenpolitische Arbeitsgrup-
pe sein soll und sein muR! Das kostet viel Energie und Zeit, und diese Arbeit ist
wichtig. , :

Genauso viel Energie und Zeit kostet es aber, um eine funktionierende
schwulleshische Gemeinde aufzubauen - und sei es »nur« eine Gottesdienstge-
meinde. Denn, wie Gordon McCoy klagte: »Was verbindet einen ehemaligen
Baptisten, ein ehemaliges Mitglied der Heilsarmee und einen ehemaligen Katholi-
ken auler der Tatsache, dal sie in der Nacht vor dem Gottesdienst alle mit einem
Mann geschlafen haben?«
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Die unterschiedlichen Frémmigkeitstraditionen stellen fiir das Projekt einer
schwullesbischen Gottesdienstgemeinde tatsichlich noch ein groRes Hindernis
dar. Die Arbeit, die dazu nétig ist, kann m.E. nur schwer »neben« der kirchenpoliti-
schen Arbeit geleistet werden. In der Niirnberger HuK erfahren wir das immer
wieder: unsere Monatstreffen (die in erster Linie dem »socializing« zuzurechnen
sind und nicht der politischen Arbeit, diese geschieht in Arbeitsgruppen) schlie-
Ben i.d.R. mit einer Andacht. Meistens einigen wir uns dabei liturgisch auf den
kleinsten gemeinsamen Nenner, also auf eine sehr schlichte Form. Und oft
herrscht trotzdem die groRe Sprachlosigkeit...

Beides, kirchenpolitische Arbeit und schwullesbischer Gemeindeaufbau, lieRe
sich m.E. in der HuK verbinden, wenn es mehr aktive Mitarbeiterlnnen gibe. Die-
se sollten ihre Arbeitsbereiche dann klar definieren und ihre Energie gezielt fiir
diese Arbeit einsetzen, anstatt sich mitunter selbst zu zerfleischen.

AufBerdem konnte ich mir vorstellen, daB in denjenigen (Landes-) Kirchen, die
in der Diskussion um die Integration von Schwulen und Lesben schon weiter
vorangekommen sind, Beauftragungen und Freistellungen fiir einen schwullesbi-
schen Gemeindeaufbau vorgenommen werden. So kénnten dann innerhalb jeder
Kirche schwullesbische Gemeinden entstehen, die jeweils eine regionale Zustan-
digkeit haben. Wenn diese Gemeinden in bestehenden Kirchengemeinden ange-
siedelt werden, die z.B. iber das Projekt »Farbe bekennen« bereits intensive Be-
gegnungen mit Lesben und Schwulen erlebt und Beriihrungsingste abgebaut ha-
ben, dann kénnte dies einen fruchtbaren KommunikationsprozeB in Gang setz-
ten, der beide Seiten vor einer Ghettoisierung bewahrt.

Ich weil’, daB8 dieser Weg je nach Konfession und Landeskirche in mehr oder
weniger grolSer Ferne zu liegen scheint. In der lutherischen Kirche in Bayern sehe
ich freilich eine gewisse Chance.

Eine stirkere Ausbreitung der MCC hier in Deutschland halte ich (bis auf wei-
teres?) ebenfalls fir einen sehr schwierigen Weg, da Kirchen- oder
Gemeindeneugriindungen bei uns eben doch ein sehr spektakulires Ereignis dar-
stellen.

Gangbar sind - bei allen Schwierigkeiten - sicher beide, und ich bin froh, daf
die gegenseitige Polemik, die es in Deutschland auch schon gab, zur Ruhe ge-
kommen ist. So namlich bleibt uns bei aller kirchenpolitischen und theologischen
Arbeit doch noch Zeit, um das zu tun, was als Ausgleich so wichtig ist: miteinan-
der vor Gott als seine geliebten Kinder zu spielen und zu feiern.
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kurz & gut, Wilhelm, waren in Goethes beriihmtem
Roman die einleitenden Worte Werthers an seinen
(Brief-) Freund, um ihm klipp und klar von seiner Liebe

lichkeit geben, sich klipp und klar mit Kommentaren,
Fragen und kurzen Berichten zu Wort zu melden -
wenn man z.B. keine Zeit hat fiir ausfiihrlichere Ab-

handlungen, aber dennoch nicht schweigen will.

* * k

Simul iustus et peccator

Lieber Norbert,

wieder und wieder lese ich Deine
apologetische Replik (in WeSTh 2/96, S.
74 f) auf meine Uberlegungen zu der
Bedeutung der lutherischen Rechtferti-
gungslehre (sic, nicht: »Siindentheolo-
gie, genau da beginnt unser Kommu-
nikationsproblem!). Mir scheint, als ob
Dir eine konfessionelle Barriere das
Verstehen meines (und Luthers?) Anlie-
gens unmoglich gemacht hat:

1. Gut ausgebildet in der katholi-
schen Tradition verstehst Du »Siinde«
in erster Linie als Tat-Stinde. Du ver-
weist auf die Bedeutung der sexuellen
Stinden und auf das Herumschniiffeln
in den Schlafzimmern als »Stecken-
pferd« der Moraltheologie (welche es
ja bezeichnenderweise in dem evange-
lischen Facherkanon gar nicht gibt!).
Immer konsequent in der Linie dieses
Verstandnisses als Tatsiinde unterstellst
Du mir dann, ich wirde nun die Sun-
denkeule nicht mehr gegen alle, son-
dern nur noch gegen ein paar - ver-

mutlich dann wieder siindigere - Les-
ben und Schwule schwingen.

Luthers Verstandnis von Siinde geht
aber viel tiefer als dieser Tatstinden-Be-
griff: Stinde ist nicht dieser oder jener
Akt eines Menschen, der dann ge-
beichtet und wieder gut gemacht wer-
den kann. Siinde ist vielmehr Kennzei-
chen einer Lebenshaltung - nicht in er-
ster Linie duRere Tat, sondern innere
Einstellung. Luther falt diese Lebens-
haltung zusammen mit dem Begriff des
»homo incurvatus in se ipsume, der in
sich selbst verschlossene Mensch. Was
das bedeutet, hat mein Lehrer Wilfried
Joest treffend zum Ausdruck gebracht:
Sinde als solche Lebenshaltung be-
zeichnet das gespaltene Verhiltnis ei-
nes Menschen zu Cott, zu seinen
Mitmenschen und zu der nichtmensch-
lichen Kreatur (W. Joest, Dogmatik
Bd.2, Gottingen 1986, 398-404). Si-
cher wird dieses gespaltene Verhiltnis
immer wieder in konkreten Taten deut-
lich, aber »Siinde« geht in ihnen nicht
auf,

Ich halte es nach wie vor fir eine
sehr realistische Weltsicht Luthers,
wenn er sagt, da wir dieses gespalte-
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ne Verhiltnis zu unserer Umwelt, zu
unseren Mitmenschen und zu Gott
~ nicht von uns aus wieder ins Lot brin-
gen konnen. Gerade bei den Bemii-
hungen, unser Verhaltnis zur Umwelt
zu verdndern, wird mir das gegenwar-
tig immer wieder deutlich: Auch wenn
wir die WeSTh auf noch so viel Um-
weltschutzpapier drucken, verbrau-
chen wir dadurch Energie, deren Her-
stellung die Umwelt belastet. Post-
LKWs transportieren sie zu unseren
Briefkdsten und verpesten die Luft.
Usw. - In unserer hochtechnisierten
und mobilen Welt werden wir schuldig
an unserer Umwelt, es sei denn, wir
horen auf zu kommunizieren und zu
leben!

Aufgrund der Radikalitat dieses
Sundenverstandnisses lehnt Luther den
Zwang zur Beichte ab: Die Beichte
stellt ndamlich keinen Automatismus
dar, durch den Menschen wieder Gott
wohlgefillig werden, wenn sie nur alle
ihre Tatsiinden bekennen. Die Beichte
ist fir ihn kein Werk des Menschen vor
Cott, sondern Verheilung Gottes fir
den Menschen. In der Beichte namlich
wird jeder und jedem Einzelnen zuge-
sagt, dall er/sie von Cott angenom-
men ist. Die Rechtfertigung allein aus
Gnade wird in der Beichte ganz per-
sonlich zugesprochen (vgl. Luthers
gleichnamige Schrift von 1520!).

2. Reformatorische Rechtfertigungs-
lehre flhrt daher weder zu dem
Schwingen der Siindenkeule noch zu
der Botschaft »Du bist Dreck, Du wirst
nie etwas Gutes erreichen konnenls,
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sondern zu der »Freiheit eines Christen-
menschen« (vgl. die Vermahnung zur
Beichte im Anhang zu Luthers Grollem
Katechismus):

»Ein Christenmensch ist ein freier
Herr tber alle Dinge und niemandem
untertane, weil er aufgrund des recht-
fertigenden Wortes des Evangeliums
die Gewilbheit hat, von Gott angenom-
men und bejaht zu sein. Sein Leben
hangt weder an dem Besitz oder Nicht-
Besitz bestimmter Dinge noch an dem
Erfolg oder Milkerfolg bestimmter Wer-
ke noch an der Stellung zu weltlichen
Hierarchen, sondern allein an diesem
letzten »Ja« Gottes.

Daher aber ist ein »Christenmensch
(zugleich) ein dienstbarer Knecht aller
Dinge und jedermann untertan«. Weil
er sich namlich als von Gott zutiefst be-
jaht erfahrt, kann der Christenmensch
nun selbst seine Mitmenschen und sei-
ne Umwelt bejahen und sich »in freiwil-
liger Liebe« ihnen zuwenden - nicht,
um vor Gott gerecht zu werden, son-
dern aus freier Liebe gegen Gott, die
Umwelt und die Mitmenschen.

Die Botschaft, die von der Rechtfer-
tigungslehre ausgeht, lautet nicht »Du
wirst nie etwas erreichenls, sondern
sehr wohl »Du kannst, versuche es
nurle, aber verbunden mit den entla-
stenden Worten »Habe keine Angst vor
dem Scheitern, auch in Deiner Unvoll-
kommenheit kannst Du vor Gott beste-
henl«.

Ilch meine, dal gerade so Wege
entstehen konnen, auf denen wir ge-
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meinsam zu mehr Befreiung unterwegs
sein konnen. Wege, auf denen wir
nicht die Augen vor dem verschliefben
zu brauchen, was uns auf ihnen nicht
gelungen ist oder an Schwierigkeiten
noch bevorsteht. Der Gegensatz, von
dem Metz spricht, erscheint unter dem
Blickwinkel der lutherischen Rechtferti-
gungslehre als konstruiert!

3. Ich versuche es also nochmal:
Was ist der Beitrag der lutherischen
Rechtfertigungslehre fiir eine Schwule
Theologie?

Die Riickbesinnung auf das reforma-
torische »simul iustus et peccatore hat
verbindende Funktion: Wir sitzen alle in
demselben Boot - egal ob hetero- oder
homosexuell usw. (vgl. Gal 3,28): keine
und keiner kann so vollkommen sein,
dall er/sie sich die Gerechtigkeit vor
Gott verdienen konnte. Und keine und
keiner ist daher berechtigt, die Stinden-
keule gegen andere zu schwingen - viel
eher sollte sie/er an die Sache mit dem
Splitter denken (vgl. Mt 7,3-5).

Die Riickbesinnung auf das refor-
matorische »simul iustus et peccator«
hat aber vor allem entlastende Funkti-
on: ich muf nicht die Augen verschlie-
Ben vor dem, was in unserem schwu-
len Leben und in unserem Alltag als
schwule Christen (noch) nicht gelun-
gen ist. Ich kann es anerkennen als Zei-
chen des homo incurvatus in seipsum,
aber ich kann mich auch darauf ver-
lassen, dafd ich trotzdem Gottes gelieb-
tes und von ihm angenommenes Kind
bin. Ich diesem Vertrauen kann ich zu-
sammen mit anderen Schritte in die

Freiheit eines schwulen Christenmen-
schen (ver)suchen.

Dall auf diesem Weg dann neben
den christologischen Uberlegungen
zur Rechtfertigungslehre auch pneu-
matologische Gedanken wichtig sein
werden, davon bin ich Uberzeugt: es
sind ja Wege, auf denen Gott mit da-
bei sein soll. Aber davon will ich Dir
ein andermal schreiben.

In der Hoffnung, ein paar Kommu-
nikationsbarrieren beseitigt zu haben,
grift Dich

Dein Wolfgang

Brot statt Steine

kurz & gut, lieber Ludwig Lowe, es
gibt auch Schwule, die von ihrer Kirche
ein Stiick Brot statt eines Stiickes Seife
bekommen. So geschehen am 27.
April 1996, als die Synode des Bundes
evangelisch-reformierter  Kirchen in
Deutschland in Biickeburg das Thema
»Homosexualitdt und unsere Gemein-
den« beriet. Die Synode hat sich nam-
lich die Sichtweise des Pastorlnnenkon-
ventes zu eigen gemacht, der sich zwei
Jahre lang mit Homosexualitit aus
theologischer Perspektive beschaftigt
hatte. Die Synode ist nun also der Auf-
fassung, daB Homosexualitit eine
gleichwertige Variante der Geschopf-
lichkeit sei. Schwule und Lesben sollen
in den Mitgliedsgemeinden keine
Diskriminierung mehr flirchten mis-
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sen, sondern vielmehr gleichberechtigt
und gleich frohlich in den Gemeinden
in allen Amtern und Funktionen ar-
beiten diirfen. Des weiteren bittet die
Synode ihre Mitgliedsgemeinden,
schwulen und leshischen Paaren die
Moglichkeit zu erdffnen, einen Seg-
nungsgottesdienst zu feiern, sofern die-
se das winschen. Gemdl refor-
miertem Selbstverstandnis, nach dem
keine Gemeinde iiber die andere herr-
schen darf, hat der BeschlulR der Bun-
dessynode als solcher keine bindende
Wirkung, aber nun sind die Kirchenrate
und Gemeindeversammlungen der
Mitgliedsgemeinden gefordert, Stel-
lung zu beziehen. Die Gottinger Kirche
hat das im Mai bereits positiv getan
und sich den Synodenbeschluf zu ei-
gen gemacht, womit sie, wie der Syn-
odenbeschlu es im Wortlaut auch for-
muliert, die Schuldgeschichte, die die
Kirche mit Homosexuellen hat, tber-
winden will. Im Dezember steht die
Entscheidung in Hamburg an.

Zum Bund evangelisch-reformierter
Kirchen in Deutschland, oder kurz
nach seinem Grinder Camler-Bund ge-
nannt, gehdren sechs selbstandige
evangelisch-reformierte ~ Kirchen in
Hamburg, Gottingen, Braunschweig,
Dresden, Biickeburg und Stadthagen
mit insgesamt 14000 Gemeindeglie-
dern. Diese Gemeinden gehoren zu
keiner Landeskirche und erheben kei-
ne Kirchensteuer, sondern finanzieren
sich durch freiwillige Kirchenbeitrage.
Der Bund ist Mitglied der EKD. Die Ge-
meinden haben sich verpflichtet, bei
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der niachsten Bundessynode 1998 Re-
chenschaft liber ihre Beratungen zum
Thema »Homosexualitdit und unsere
Gemeinden« abzulegen. Entstanden ist
die Beschaftigung mit dem Thema aus
Diskussionen in der Hamburger Kirche,
in der eine Schwulengruppe existiert.
Zwar ist der Camler-Bund nur ein klei-
ner Zusammenschluf im Rahmen des
deutschen Reformiertentums, doch ist
seine Wirkung unter den Reformierten
nicht zu unterschitzen. Der Beschluf
der Bundessynode fand weithin Beach-
tung in reformierten Kreisen und
schafft auch fur andere reformierte Kir-
chen in Deutschland, wie z.B. die Evan-
gelisch-reformierte  Kirche (Synode
evangelisch-reformierter Gemeinden in
Bayern und Nordwestdeutschland) und
die Lippische Landeskirche Diskus-
sionsbedarf. Der Moderator des Refor-
mierten Bundes, der die bundesweit
2,3 Millionen Reformierten zusammen-
fat, hat die Hamburger Schwulen-
gruppe zur ndchsten Hauptversamm-
lung im Oktober 1996 nach Bonn ein-
geladen. Der Beschlufs der Bundessyn-
ode ist ein gutes Zeichen zur richtigen
Zeit, auch wenn es noch viel Arbeit
bedeuten wird, die Akzeptanz schwu-
ler und lesbischer Christinnen in allen
Mitgliedsgemeinden zu realisieren,
denn auch bei den Reformierten reicht
das Spektrum vom pietistischen Sieger-
land bis zu den offenen Stadtgemein-
den in Gottingen und Hamburg.

Klaus Fuchs
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Gut gebriillt, Léwe???

Ich liebe sie, die ewigkreischenden
Schwestern: weil sie sich bei denen, ge-
gen die sie eigentlich ankdampfen wol-
len, eh« schon unmoglich gemacht ha-
ben, fangen sie nun an, zynisch-siffi-
sant in den eigenen Reihen Ohrfeigen
zu verteilen. Nach dem Motto »Huch -
womoglich schwule Solidaritat?«

Mit Ludwig Lowe hat offenbar ein
Exemplar dieser Spezies die WeSTh als
willkommenes Betatigungsfeld ent-
deckt. Oder wie soll ich sonst seinen
Beitrag zu der EKD-Orientierungshilfe
lesen? - Allenfalls als Ausfluf eines ka-
tholisch-hierarchischen Denkens, das
mit einer Politik der kleinen Schritte,
wie sie zumindest in der Evangelisch-
Lutherischen Kirche in Bayern Ublich
ist, nichts anzufangen weilS.

Doch diese Erklarung erscheint mir
unwahrscheinlich, da Ludwig Lowe
ganz offenbar von der katholischen
Tradition weit entfernt ist. Sonst wiilste
er namlich, dal® es dort Traugespréache
(wie in den evangelischen Kirchen)
und Eheseminare (eine katholische Be-
sonderheit) gibt. In beiden geht es
durchaus darum, nach Wegen einer
verantwortlich gelebten heterosexuel-
len Partnerschaft zu fragen. Dasselbe
auch fiir eine homosexuelle Beziehung
zu fordern, ist also gar keine so
evangelische Uberheblichkeit.

Nein, was Ludwig Lowe offenbar
viel mehr wurmt, ist, dak evangelische
Lesben und Schwule immer noch ei-

nen Platz in ihren Kirchen finden. Er
selber scheint diesen Platz schon
langst verloren zu haben.

Damit zuriick zu der Politik der klei-
nen Schritte und der so unterschiedli-
chen Wiirdigung der EKD-Orientie-
rungshilfe: Sicher ist vieles an ihr un-
saglich! Die Aussagen Uber die Stel-
lung der Human- und Sozialwissen-
schaften in der Theologie m.E. noch
viel mehr als die biblischen »Erkenntnis-
se«, Letztere sind namlich so platt, daf®
sie sich von selbst diskreditieren.

Das Entscheidende aber ist, dal®
hier erstmals auf EKD-Ebene die Frage
der lesbischen und schwulen Amtstra-
gerlnnen nicht totgeschwiegen, son-
dern thematisiert worden ist. Zu ver-
danken ist das nicht zuletzt den vielen
Kolleglnnen, die in Gesprichen mit
Gemeinden und Vorgesetzten offen zu
ihrer Homosexualitit und (seltener)
auch zu ihren Partnerschaften standen.

Klar, dal das nicht ohne Konflikte
abging (siehe Hannover!). Und klar
auch, daR nach solchen kontroversen
Diskussionen in den Landeskirchen in
der Orientierungshilfe nicht gleich
samtliche Tiren weit gedffnet werden.
Dall aber offen von der Moglichkeit
homosexueller Pfarrerlnnen und auch
(sehr zaghaft) eines lesbisch-schwulen
Zusammenlebens im Pfarrhaus gespro-
chen wird, ist ein erster Schritt in die
richtige Richtung. Die Tiire ist einen
Spalt breit geoffnet, und nun wird es
zundchst wieder einmal an den Lan-
deskirchen liegen, hier weiterzu-
kommen.
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Vertreter des Landeskirchenamtes
und der Landesbischof haben bei dem
jungsten Kontaktgesprach mit den
HuK-Gruppen Nirnberg und Miinchen
gemerkt, wie unbefriedigend die Situa-
tion des Zusammenlebens fiir uns als
kirchliche Mitarbeiterlnnen nach wie
vor ist. Einzelne Mitglieder des Landes-
kirchenrates sind inzwischen dabei,
eine eigene Beschlulvorlage auszuar-
beiten, die homosexuelle Partnerschaf-
ten im Pfarrhaus ausdriicklich bejaht.
Auch Uber Segnungsagenden fir

homosexuelle Partnerschaften wird in
Teilen der Kirchenleitung intensiv nach-
gedacht.

Vergessene Kreativitat
der Gottesrede

Silvia Schroer, Die Weisheit hat ihr
Haus gebaut. Studien zur Gestalt der
Sophia in den biblischen Schriften, 176
Seiten kartoniert, mit Abbildungen, ca.
© 42 Mark, Matthias-Griinewald-Verlag,
Mainz.

Uber die Weisheit in den biblischen

Schriften des Alten wie des Neuen Te-
staments (oder, wie man sich vielleicht

122

Kleine Schritte sind zweifelsohne
weniger spektakuldr als Kirchenvolks-
begehren. Sie setzen nicht in erster Li-
nie auf Konfrontation, sondern auf Ver-
standigung. In der bayerischen Kirche
ist diese durchaus moglich. Sie ermogli-
chen es, auf diesem Weg Freirdume zu
finden, die Menschen wie mir ein Le-
ben und Arbeiten in der Kirche ermog-
lichen.

Bin ich deswegen ein angepalites,
dankbares - oder nicht doch eher ein
streitbares Kind?

Wolfgang Schiirger, Vikar in Pegnitz

doch angewdhnen sollte: des Ersten
wie des Zweiten Testaments) ist in der
Vergangenheit allerlei Buntes, Wider-
sprichliches und wenig Konkretes ge-
schrieben worden. Selbst die Feministi-
sche Theologie, die an Frau Weisheit
doch ein besonderes Interesse haben
kdnnte, hielt sich -insgesamt eher zu-
riick. Allgemein herrschte in der Exege-
se Ratlosigkeit angesichts dieser Bild-
und Vorstellungswelt. Im  Bereich
deutschsprachiger Theologie ist es dar-
um fast allein die Ersttestamentlerin Sil-
via Schroer, die sich inzwischen seit
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vielen Jahren um die Chokmah bemiiht
und Rat schafft. lhre in vielen verschie-
denen Zeitschriften und Sammelbdn-
den kontinuierlich veréffentlichten For-
schungsergebnisse erscheinen nun dan-
kenswerterweise (um zwei unveroffent-
lichte Texte vermehrt) in einem Buch,
das es ermoglicht, sich zusammen-
hangend iber den Stand der For-
schung zu informieren sowie sich mit
einer prononcierten, aber gut fundier-
ten Position auseinanderzusetzen.

Ist die Rede von der Chokmah bzw.
der Sophia in der Bibel blofe Bildrede,
nur Allegorisierung bestimmter Tugen-
den oder ein Rudiment kanaandischer
Gaottinnen? Silvia Schroer greifen diese
Erklarungen allesamt zu kurz. Ihre The-
se lautet: »Die Chokmah ist der Gott
Iraels im Bild der Frau und in der Spra-
che der Goéttinnen.« Das heilst, die
Chokmah ist keine unterdriickte Got-
tin, die nun dem Gott Israels unterge-
ordnet wiirde; bei genauer Untersu-
chung der Texte ist vielmehr auszuma-
chen, dal der mannlich bestimmten
Redeweise von Gott im Zeichen
JHWHs eine weiblich bestimmte Rede-
weise im Zeichen der Chokmah zuge-
ordnet wird. Innerhalb des israeliti-
schen religitsen Symbolsystems ent-
steht mit einemmal eine Sprache, die
die Transzendenz nicht nur mit weibli-
chen Bildern, sondern auch mit unge-
mein erotischer Kraft zum Ausdruck
bringt. Die Ursachen fiir diesen Auf-
bruch neuer, kreativer Gottessprache
dirften in der Erfahrung des babyloni-
schen Exils liegen: die Religion Israels

mufte ohne Nationalheiligtum, Kult-
handlungen und Priester (iberleben ler-
nen; die familidren Hausgemeinschaf-
ten, in denen Frauen einen wesentlich
hoheren Stellenwert als in der traditio-
nellen israelitischen Gesellschaft hat-
ten, wurden zu den wichtigsten Orten

der Religionsausiibung. Der mannlich
dominierte Kult hatte seine Bedeutung
im Exil verloren, wichtiger war die per-
sonliche Suche nach Orientierung. Vor
diesem Hintergrund ist »die personifi-
zierte Weisheit ... der vollig unpolemi-
sche Versuch, an die Stelle des mannli-
chen Gottesbildes und neben dieses
Cottesbild ein weibliches zu setzen,
das den Gott Israels mit der Erfahrung
und dem Leben besonders der Frauen

in Israel, den Nationalgott mit dem Be-
reich der Hausreligion und dariiber
hinaus mit den Bildern und Rollen der-
altorientalischen Géttinnen verbindet.«

Diese Neuerungen der Gottesrede
im frihen Judentum fanden auch ihren
Niederschlag im Zweiten Testament.
Prominentester Text: Die Taufe Jesu am
Jordan Mk 1,10 f. Auf die Frage, warum
es gerade eine Taube ist, die sich auf
Jesus niederlaft und den Geist Gottes
symbolisieren soll, konnte die Exegese
bisher wenig anbieten. Schroer zeigt
mit ausfthrlichen ikonographischen Ver-
gleichen altorientalischen Bildmateri-
als, daR dabei die Vorstellung antiker
Gattinnen eine wichtige Rolle spielen
dirfte, die mit der Aussendung von
Tauben sehr erotisch bestimmt um Lie-
be werben. Entsprechend ist der zweit-
testamentliche Gott, der Jesus die Tau-
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be schickt, Gott im Bilde der Sophia. Es
ist Gott als Sophia, die Mensch wird im
Mann Jesus: »Die Liebe Gottes zu sei-
nem/ihrem Geliebten ist alles andere
als rein geistig und platonisch, sie ist
mehr als »dilectioc und scaritasc Gott
liebt mit Zartlichkeit, mit Leidenschaft
und stiirmischer Begeisterung - das ist
doch die Freudenbotschaft der Taube
fir Jesus und zugleich ihre werbende
Einladung, diese sinnliche gottliche Lie-
be zu erwidern.«

In der christlichen Tradition wurden
diese Formen der Geschlechtergrenzen
uberschreitenden und erotisch geprag-
ten Gottesrede wohl im Zuge der Ab-
wehr der Gnosis verdrangt. Denn auch
in der Gnosis war eine weisheitlich-my-
thologisierende Sprache beheimatet;
folglich fiihrte dann »die Abdrangung
der Gnostik in die Haresie auch zur
Verdrangung der weisheitlich-mytholo-
gisierenden Elemente im Jesus- und
Gottesbild des frithen Christentums.«

Die Wiederentdeckung der Sophia-
Spiritualitit der biblischen Schriften
konnte dem im Laufe der Jahrhunderte
sehr reduzierten Gottesbild der Traditi-
on zu neuer Verlebendigung und zum
friheren Reichtum verhelfen. Als kriti-
sches Korrektiv gegeniber dem ver-
mannlichten Cott bzw. dem vergott-
lichten Mann konnte die Chokmah -
ohne die religionsgeschichtliche Errun-
genschaft des Monotheismus zu be-
schadigen - bedeutende Beitrige »zu
einer integrativeren, offeneren christli-
chen Religion leistens, Menschen, be-
sonders Frauen, die mit der Weisheit
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im Bunde sind, werden in der Bibel als
selbstbewulit und mutig dargestellt: Sie
befinden sich in den Stadttoren, wo
alle wichtigen Dinge verhandelt wer-
den, sie treten Wiirdentragern autorita-
tiv gegenliber und berufen sich dabei
allein auf Gott, sie verhindern mit List
und provozierender Offenheit Kriege
und andere Machenschaften.

Daf die Sophia-Spiritualitit dabei
sogar »die Grenzen der Kulturen, Na-
tionen und Rassen, die Grenzen zwi-
schen Arm und Reich, Mann und Frau
und die Grenzen zwischen den Reli-
gionen Uberschreiten« soll, mag etwas
Uberspannt anmuten, aber sicher ist,
daB die Uberwindung eines einseitig
verarmten Gottdenkens die Kraft zum
Verlassen alter verkrusteter Glaubens-
behausungen wecken kann.

Was hat so etwas Schwulen und
schwulen Theologen zu sagen? Haben
Schwule nicht schon alles, was sie sich
wiinschen, da sie einen mannlichen
Gott anbeten kénnen? Ist nicht auch
der mannlich dargestellte Gott in sei-
ner positiven power und Vitalitdt neu
zu wiirdigen? Hier liegt m.E. der Fehl-
schlu von Richard Rohr und Konsor-
ten, die den Macho zum Gott machen
und dies theologisch verbramen wol-
len. Zumindest Schwule sollten damit
nichts zu schaffen haben. Der vergott-
lichte Macho ist eine Reduktion der
Vielfalt biblischer Bilder und er ist auch
derjenige, der Schwule aus dem Tem-
pel jagt und zum Tode verurteilt. Gera-
de Schwule brauchen einen weniger
patriarchalisch attributierten Gott, Ein
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Manngott kann uns nicht geniigen. In-
sofern ist das Buch von Silvia Schroer
fiir schwule Theologen in dreifacher
Hinsicht interessant (und die Anschaf-
fung auch angesichts des etwas stolzen
Preises unbedingt lohnend): Erstens er-
innert es an die wohltuende Pluralitat
biblischer Gottesrede und macht Mut,
beim Reden von Gott ahnlich kreativ

die die eigene Perspektive wirklich
ernstnimmt, und kann fiir ahnlich gela-
gerte schwule Fragestellungen ausges-
pochen anregend sein. Und drittens er-
offnet die Spurensuche nach Formen
eines erotischen Redens von Gott in
der Bibel fiir die verarmte Religiositat
unserer Zeit einen heuristischen Hori-
zont, in dem noch viele Entdeckungen

zu verfahren wie schon die biblischen
Autorlnnen. Zweitens ist das Buch ein
Vorbild fiir kritische Forschungsarbeit,

moglich sein diirften. Also, Exegeten,
auf den Plan!

Norbert Reck

4, Offene Tagung der Arbeitsgemeinschaft Schwule Theologie
Thema: Kontexte schwuler Theologie
8.-10. November 1996 in Mesum/Rheine (Westfalen)

Veranstaltet vom KCM e.V. Miinster (Kommunikationszentrum Miinster)

Seit 1993 treffen sich rémisch-katholische, lutherische und reformierte Theologen aus dem
deutschsprachigen Raum zwecks Entwicklung und Austausch von schwul-theologischen
Ansitzen. Die Arbeitsgemeinschaft (AG) Schwule Theologie und das KCM laden alle
schwulen Theologen im deutschsprachigen Raum nach Mesum (Westfalen) ein.

Ein Schwerpunktreferat von Jiirgen Stapf iiber schwule Hermeneutik (»Vom Zauber
der »Heiligen Schrift«) eréffnet die Tagung. Jirgen schreibt dazu:

»Die Texte des »Alten« und »Neuen Testamentse sind uns zur Genlige bekannt. Vers fiir
Vers scheint die »Heilige Schrifte iiber die Jahrhunderte hinweg inhaltlich restlos ausge-
preRt. Nichtsdestoweniger: Auch diese Zitrone hat noch viel Saft - gerade fiir jene Knaben
und Manner, die Lust an Mannern und Knaben (und umgekehrt) finden. Und dieser Saft -
wer wiirde es angesichts der Mordsdrohung von Lev 20, 13 zu vermuten wagen - fliefst
wie Milch und Honig, sobald jemand bar jeder Scheu und Scham die Quadratur des He-
briischen zu lesen beginnt, sich von ihr »bezaubern« lakt und dann das Schriftbild geist-
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reich und spekulativ »bedeutelt«. Wir sind durch unsere theologische Ausbildung auf Denk-
und Interpretationsschienen gesetzt, die uns manches, was eigentlich offen zu spekulieren,
d.h. zu »erschauen« wire, nicht mehr sehen laRt,

Wahrend ich Euch im Referat die Grundlagen sowie - anhand ausgewahiter Beispiele -
den »groflen« Bogen meiner »slesart einer freien, hintersinnigen Subjektiven« vorstellen
mdchte, hoffe ich im Anschluf auf eine lebhafte Diskussion der Frage nach Méglichkeiten,
als Schwuler biblische Texte befreiend zu lesen und zu interpretieren.«

Anschliessend wird in verschiedenen Arbeitsgruppen zu spezifischen Fragestellungen
gearbeitet. Folgende Arbeitsgruppen werden stattfinden:

AG Theologie im Kontext schwuler Lebenserfahrungen

Angeregt durch den praktisch-theologischen Ansatz Henning Luthers, wollen wir in dieser
Arbeitsgruppe nach den Zusammenhingen zwischen unseren Biographien und theolo-
gischen Inhalten fragen. Dabei wollen wir bewusst den schmalen Pfad begehen zwischen
Lamento und permanenter Apologetik gegeniiber unseren Kirchen einerseits sowie der
Verdréngung von Verletzungen und Diskriminierungen durch die Kirche andererseits.
Wenn wir nach der Bedeutung religiser Erfahrungen fiir die Suche nach schwuler Identitat
fragen, wollen wir gerade jene Momente beobachten, die uns zu einem eigenstindigen
Beitrag im theologischen Diskurs herausfordern. Wer sich in die Vorbereitungen noch ein-
bringen oder uns seine Gedanken noch mitteilen méchte, kann sich bei Peter van Elst, Katt-
hagen 41, D-48143 Munster (Tel.: 0049-251-57468) melden. Peter van Elst

AG Befreiende Lektiire biblischer Texte

In dieser Arbeitsgruppe méchten wir biblische Texte in Bezug setzen zu unserer schwulen
Wirklichkeit. Das soll patchworkartig geschehen, indem alle Teilnehmer ihnen ganz persén-
lich wichtig gewordene Erzihlungen, Perikopen oder Motive in den Workshop mitbringen
und den anderen vorstellen. Das Arbeiten an den Texten wird unter einigen, von Martin
und Klaus formulierten hermeneutischen Fragestellungen stattfinden, die natiirlich gerne
und zu jeder Zeit erweitert und erginzt werden kénnen. Klaus Fuchs, Martin Vorlinder

AG Gender Theories: Mann, Frau - alles Konstrukt?

Diese Gruppe wird sich mit der Frage beschiftigen, wie Geschlechterrollen und -identiti-
ten gesellschaftlich konstruiert werden und wie diese Konstruktionen unsere Lebenswirk-
lichkeit als (schwule) Manner beeinflussen. Ausserdem soll untersucht werden, wie schwu-
le Theologie von den Gender-Diskussionen lernen bzw. ihrerseits dazu beitragen kann. Es
soll zundchst darum gehen, die wesentlichen Positionen der zum Teil kontroversen Ansit-
ze einer »Gender Theory« kennenzulernen und zu diskutieren. Neben dieser textorientier-
ten Arbeit wollen wir versuchen, uns dem Thema kreativ zu nihern und mit den Ge-
schlechterrollen, die uns taglich begegnen, zu spielen. Reinmar Schott, Peter Lack

126



Seminare

AG Gay Spirits - Schwule auf der Suche nach ihrer Spiritualitat

Jesus mit Haut und Haaren lieben: Gemeinsam wollen wir uns Giberlegen tind eintiben, was
fiir uns eine geeignete schwule Spiritualitat sein kann. Jehannes Hug

AG Die Gemeinde als Ort schwuler Theologie

Das Spiel mit den Méglichkeiten einer schwulen Theologie ist faszinierend, doch wie spielt
man es in der harten Realitit der Gemeinde als dem Bewdahrungsort jeglicher Theologie?
Wie kann schwule Theologie im Leben von Gruppen, im Gottesdienst, in Predigt und Seel-
sorge zur Sprache kommen? Und die Gretchenfrage: Integration in die Ortsgemeinde oder
Gottesdienstgemeinschaft von und mit Schwulen?

Die Schwule Gottesdienstgemeinde in Frankfurt a.M., Gottesdienste fiir Schwule, Les-
ben und Andere in Basel, Aidsgottesdienste in hamburg und die metropolitan Community
Church in hamburg sind erste, sehr unterschiedliche Versuche, Gottesdienstgemeinden um
Schwule und ihr Leben herum entstehen zu lassen.

Es gibt keine Patentrezepte, keine allgemeinglltigen Antworten, aber es ist an der Zeit,
die Grenzen und Moglichkeiten real existierender Gemeinden flir Schwule zu analysieren,
Visionen zu entwickeln, die bisherigen Projekte zu vergleichen und nach Realisierungsmog-
lichkeiten zu suchen. (Zur Anregung: Die Thesen uber »Schwule Gottesdienstgemeinde« in
WeSTh 2/96, S. 59-62) Michael Brinkschréder

Weitere Informationen:

Wer sich von diesen Arbeitsgruppen angesprochen fiihlt, kann sich tGber die unten ange-
fithrte Adresse anmelden. Die Kosten belaufen sich auf DM 120.- fur Verdienende, DM
90.- fiir Nicht oder Wenigverdienende. Die Tagung beginnt am Freitagabend um ca.
19.00 Uhr und endet am Sonntag nach dem Mittagessen. Das Haus bietet Platz fiir 35 Per-
sonen. Anmeldeschluss: 4, Oktober 1996. Anmeldungen an: Martin Vorlander, Hegenich-
strale 18, D-69124 Heidelberg. Bitte gleichzeitig den Teilnehmerbeitrag Gberweisen an:
Martin Vorldnder, Bezirkssparkasse Heidelberg, Bankleitzahl 672 500 20, Kto: 34 89 531

Jawohl, ich will dabeisein!

Den Teilnahmebeitrag in Hohe von

B habe ich auf das angegebene
Name Konto (iberwiesen.

Wabhrscheinlich interessiert mich AG Nr. __ _
Strafbe am meisten (ist noch keine Festlegung)
PLZ, Ort
Telefon Ort, Unterschrift
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Die »Werkstatt Schwule Theologie« ist Forum der Diskussionen schwaler Theologen
macht Positionen klar, zeigt Streitpunkte und Befindlichkeiten. Wer die Frage nach
»Gestattet-Sein« von Homosexualitdt hinter sich gelassen hat und am Aufbruch Schw
Theologie lesend, schreibend und diskutierend teilnehmen will, der braucht die »\Werk
Schwule Theologie«. Bestellt werden kann sie bei der

AG Schwule Theologie

c/o Aids-Hilfe e, V.

Herwarthstralie 2

48 143 Miinster

An diese Adresse einfach den untenstehenden Coupon absenden
Ich bestellte die »Werkstatt Schwule Theologie«
O ab der ndchsten Ausgabe
2 ab Heft 1/1996

Ich mochte die »Werkstatt Schwule Theologiec

d auf Dauer (Kiindigung jederzeit moglich)
I erstmal fir 1996
U erstmal ein Probeheft (DM 6.-)

lm Abennement kostet das Einzelheft zur Zeit DM 5.—
Das Jahresabo kostet also DM 20.~ (inkl. Versand).

Ich bezahle
U per beiliegendem Scheck
1 per Uberweisungsauftrag auf das Konto der AG Schwule Theologie
Nr. 400 76 88 bei der Stadtsparkasse Miinster, BLZ 400 501 50
U per Einzugsermachtigung:

Hiermit erméchtige ich die AG Schwule Theologie bis auf Widerruf,
die Abonnementskosten fiir die sWerkstatt Schwule Theologie«
von meinem Konto abzubuchen

Konto-Nr. Die sWerkstatt Schwule Theologies
. _ . soll geschickt werden an
Name : : Name

Celdinstitut ' Stralle

BLZ ~_ : PLZ/Ort

Ort, Datum, Unterschrift
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Gottesdienst

... und wollen Dir sagen, was uns bedriickt

Gebete und Predigt aus dem Gottesdienst
in der KSG, Miinster

vorbereitet von der HuK und der AG Schwule Theologie, Miinster
am 15./16. Mai 1996 - 10. Sonntag im Jahreskreis.

KYRIE

Grolter Gott, wir kommen zu Dir und wollen Dir sagen, was uns bedriickt: das
Verborgene und das Unsichtbare. Als Menschen aus verschiedenen Richtungen
mit unterschiedlichen Geschichten treten wir vor Dich, in der Hoffnung, da Deine
Grofztgigkeit nie authoren wird, dall Du uns annimmst als die, die wir sind, mit
unseren Schwichen und Angsten, mit unserem Kleinglauben und unseren Zwei-
feln. Grofer Gott, wir bitten Dich, erhore uns, wenn wir Dich um Dein Erbarmen
anrufen: Kyrie eleison.

Einladender Gott, an Deinem Tisch ist Platz fiir alle Menschen. Fiir uns ist das
schwer zu begreifen. Immer wieder schlieBen wir Menschen aus unserer Gemein-
schaft aus, weil wir annehmen, die passen nicht zu uns, die gehéren nicht dazu.
Wir grenzen Menschen aus, weil wir denken, daR Schwarze und Weifse sich nicht
vermischen sollen, wir grenzen aus, weil wir glauben, da® Reiche und Arme nichts
miteinander zu schaffen haben. Einladender Gott, Du machst keinen Unterschied.
Wir bitten Dich, erhére uns, wenn wir Dich um Dein Erbarmen anrufen: Kyrie eleison.

Lebendiger Gott, so viele Gedanken gehen uns durch den Kopf. Wir miissen
erkennen, dal® wir viel gefehlt haben. Wir haben Freundschaften zerstort, Kriege
unterstlitzt, Menschen ausgeschlossen, nicht laut genug geschrien, wo andere
schwiegen. Wir haben uns von unseren Angsten leiten lassen und Deiner Liebe
nicht genligend Beachtung geschenkt. Lebendiger Gott, rithre uns an, mach uns
wieder neu, mach uns lebendig und ganz. Wir bitten Dich, erhére uns, wenn wir
Dich um Dein Erbarmen anrufen: Kyrie eleison.’

1 Das Kyrie-Gebet ist entnommen dem HuK info Nr. 89/90 juli-Okt. 1991, 9f,
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TAGESGEBET

Jedem, der in sich selbst gefangen ist, Herr, schenkst Du Dein befreiendes Wort.
Zur Freiheit hast Du uns berufen und daf wir Menschen wiirden nach dem Bild
und im Geiste Christi. Wir bitten Dich: gib uns den Glauben, den er uns vorgelebt
hat. Gib uns die Weite, die er aufgetan hat. Mach uns empfanglich und frei, dann -
werden wir mit Dir leben fiir diese Welt.

LESUNG
Rém 5, 6-11

EVANGELIUM
Mt 9,36-10,8

PREDIGT: »WIE SCHAFE, DIE KEINEN HIRTEN HABEN« (MT 9,36)

Liebe Briider und heute besonders: liebe Schwestern!

Am Anfang des heutigen Evangeliums steht eine Situation, in der Jesus wahrnimmt,
daB die vielen Menschen, die er auf seinen Wanderungen durch die Stidte und
Dorfer kennenlernt, miide und erschopft sind. Sie sind wie Schafe, die keinen Hir-
ten haben.

»... wie Schafe, die keinen Hirten haben« - das ist ein beziehungsreiches Zitat
aus dem Alten Testament, mit dem die Sorge um das Volk Israel zum Ausdruck
gebracht wird. Als Mose spilirte, dal® er sterben wiirde, bat er Gott um einen wiirdi-
gen Nachfolger. Dieser sollte die Israeliten bei dem Weg durch die Wiiste anfiih-
ren, damit sie nicht wie Schafe enden, die keinen Hirten haben. Und Gott bestimm-
te Josua zum neuen Anfiihrer. Das Bild von den Schafen ohne Hirten diente damals
als Warnung davor, daf das Volk Israel auseinanderlaufen, sich in alle Winde zer-
streuen und untergehen konnte. :

Jesus reagierte auf die kritische Lage der Menschen seines Volkes, indem er die
zwolf Apostel berief. Die zwolf Apostel erhielten den Auftrag, zu den verlorenen’
Schafen des Hauses Israel zu gehen. Sie wurden ausgesandt, um Kranke zu heilen,
Aussitzige rein zu machen, Damonen auszutreiben und sogar Tote aufzuerwek-
ken. AuRerdem sollen sie das Reich Gottes verkiinden. Mit der Aussendung der
Zwolf hat Jesus die Wiederherstellung des Volkes Gottes mit seinen zwolf Stam-
men symbolisch angezeigt.

Als Schwuler kann ich die depressiven Stimmungslagen der'Menschen, denen
Jesus begegnete, gut nachvollziehen. Besonders in der Zeit vor und nach dem
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Coming out war ich durch eine falsche Moral, die ich verinnerlicht hatte, geldhmt
und zu schwach, um mich gegen Ignoranz, Unsicherheit und Ungerechtigkeit auf-
baumen zu kénnen.

Aber ganz allgemein befinden sich Schwule und Lesben, die in der Kirche sind,
in einer ahnlichen Situation wie die Menschen in den Dérfern: Sie sind wie Schafe,
die keinen Hirten haben. Ich erlebe die Hirten unserer Kirche nicht so, wie sie von
Jesus ausgesandt wurden. Sie setzen ihre Vollmacht nicht ein, um die Ddmonen
der Homophobie aus der Kirche und der Gesellschaft zu vertreiben. Statt dessen
rufen sie diese Damonen sogar herbei und zusatzlich noch die unreinen Geister
der Sexualfeindschaft.

Die Hirten, und hier besonders das Oberhirtenamt, macht Lesben und Schwule
nicht vom Aussatz rein. Statt dessen erkldren sie Homosexuelle und ihr Leben fiir
sobjektiv moralisch ungeordnet« - eine schallende Ohrfeige, die die Diskriminie-
rung offentlich festschreibt.

Von der katholischen Kirche gibt es bislang kein Wort des Bedauerns tber die
Beteiligung an der Verfolgung und Verbrennung von Sodomitern. Wie wollen die
Nachfolger der Apostel diese Toten jemals auferwecken, wenn sie die Taten ihrer
[nstitution nicht bereuen und ihre Einstellung nicht dndern?

Unsere Hirten wollen sich, so habe ich den Eindruck, nur um die sauberen
Schafe kiimmern. Die schwarzen Schafe jagen sie zum Teufel. So ist es kein Wun-
der, dalt diese haufig in der Therapie landen oder der Kirche den Riicken kehren.

Der Prophet Ezechiel hat dhnliche Erfahrungen mit Hirten gemacht. Weil die
Hirten ihre Aufgaben nicht wahrgenommen haben, zerstreuten sich die Schafe und
wurden eine Beute der wilden Tiere. Deshalb schleuderte Ezechiel den Hirten im
Namen Gottes diesen wiitenden Drohspruch entgegen: »Nun gehe ich gegen die
Hirten vor und fordere meine Schafe von ihnen zuriick. Ich setze sie ab, sie sollen
nicht mehr die Hirten meiner Herde sein. {...) Ich reile meine Schafe aus ihrem
Rachen, sie sollen nicht langer ihr FraR sein.« Gott fordert Rechenschaft von den
Hirten und will nun selbst die Herde tibernehmen. »Die verlorengegangenen Tiere
will ich suchen, die vertriebenen zuriickbringen, die verletzten verbinden, die schwa-
chen kraftigen, die fetten und starken behiiten.« Das ist die Aufgabe des guten
Hirten, die Jesus erfiillt hat und zu der auch die Apostel berufen sind.

Was sollen wir, Schwule und Lesben in der Kirche, tun? Den Herrn intensiver
um Arbeiter fir die Ernte bitten, wie Jesus rit? Prophetische Worte an die Hirten
richten, damit sie ihrer Aufgabe wieder nachkommen, wie Ezechiel es tat? Beides
ist nicht schlecht und muf getan werden. Aber es gibt noch einen dritten Weg und
der lauft darauf hinaus, die Ordnung von Schafen und Hirten aufzulosen.
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Wenn man es genau bedenkt, gab es bereits in der frilhesten Zeit der Kirche
einen erstaunlichen Ungehorsam gegeniiber dem Auftrag Jesu. Die Apostel sollten
sich auf Israel konzentrieren und die Heiden und Samaritaner nicht aufsuchen. Was
hat Paulus getan? Er hat sich selbst als Apostel bezeichnet und ist damit angefan-
gen, die Heiden zu missionieren. Und das alles im Namen Christi. Paulus war ein
enthusiastischer Christ. Er sah sich durch den Glauben an Jesus Christus in seinem
Tun voll gerechtfertigt. Nichts konnte ihn aufhalten. Sogar die Bedringnis wurde fiir
ihn zum Zeichen der Hoffnung. Er war sich der Gnade Gottes einfach sicher. Das
hat ihn befahigt, den Buchstaben Buchstaben sein zu lassen, sich dem Heiligen
Geist anzuvertrauen und die Heidenmission zu beginnen. Das hat ihn befahigt,
nicht mehr langer als ein Schaf unter vielen umherzuirren, sondern selbst Apostel
zu werden. Das hat ihn befahigt, von diesem Glauben an Jesus zu verkiinden.

Als ich den Satz von den Schafen im Evangelium las, fiel mir sofort ein Cartoon
ein, der in meiner WG hangt. Da sieht man in der Mitte einer Herde ein einzelnes
Schaf, das aufrecht steht, die Pfoten hochreifSt und ruft: sWartet, wartet! Hort mich
an! Wir miissen doch nicht bloff Schafe seinl« Auf dem Bild wirkt das einzelne
Schaf vollig lacherlich. Niemand aus der Herde hebt auch nur den Kopf. Schafe
sind nun einmal Schafe! Das Bild hat mich immer frustriert und geirgert, denn es
widerspricht meinem Glauben. Wie heil3t es bei Paulus? »Gerecht gemacht aus
Glauben.« Schwule und Lesben sind in ihrer Existenz von Gott gerechtfertigt. Dar-
an glaube ich - auch im Ungehorsam gegen Paulus. Warum also sollten wir Schafe
bleiben? Das einzelne Schaf hat recht: »Wir miissen doch nicht bloR Schafe seinl«

FURBITTEN

Gott, uns vaterlich und miitterlich zugewandt und geschwisterlich verbunden, vor
Dir und dieser Gemeinde sprechen wir aus, was uns bewegt, was wir hoffen und
wiinschen, dal Du uns erhtren mogest: Darum lalkt zum Herrn uns rufen: Herr,
erbarme Dich.

- Gott, der Du uns annimmst und jedem von uns seinen eigenen Wert gegeben
hast, wir bitten Dich, schenk allen Menschen - besonders aber den Schwulen und
Lesben unter uns - die Kraft, sich selbst anzunehmen und sich nicht ausgrenzen zu
lassen, sondern Identitit und Starke gegen Isolation und Depression zu setzen.
Darum lat zum Herrn uns rufen: Hetr, erbarme Dich.

Gott, der Du Deine Kirche aus allen Valkern und Rassen herausgerufen hast und
in Gemeinden sammelst, in denen vielerlei Gaben und Anlagen lebendig werden
sollen, wir bitten Dich, erneuere Deine Kirche und fithre sie zu der einen Gemein-
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schaft zusammen, in der alle, Katholiken und Protestanten, Schwarze und Weile,
Hetero- und Homosexuelle, Ansissige und Fliichtlinge, sich wohlfiihlen kénnen und
ein Heimatrecht haben. Darum laft zum Herrn uns rufen: Herr, erbarme Dich.

Gott, der Du allen Menschen bei Dir Denkmal und Namen gibst, damit nie-
mand vor Dir vergessen ist, und damit alles Leben und Leiden nicht sinnlos genannt
werden kann, wir bitten Dich fiir alle, die versteckt, verstellt und verfolgt leben
miissen, fiir alle HIV-Positiven und alle an Aids Erkrankten. Darum lafst zum Herrn
uns rufen: Herr, erbarme Dich.

Endlich bitten wir Dich fiir alle, die wegen ihrer sexuellen Orientierung sterben
multen, daR Du ihnen Denkmal und Namen fiir immer geben mogest, denn Dein
Himmel bleibt offen auch tiber den Griabern, die wir schlieRen miissen. Du bist der
lebendige Gott, der uns immer wieder ins Leben ruft. Darum gebihrt Dir aller
Ruhm und alle Ehre. Amen

GABENGEBET UND HOCHGEBET

Gepriesen bist Du, Gott, Bruder und Schwester des Lebens. Du schenkst uns das
Brot, ein Wunder aus Erde, Wasser und Licht. Wir danken Dir mit dem Brot fiir
alles, was wir notig haben wie Brot, die freie Luft, die wir atmen, fiir Freundinnen
und Freunde, fir alle, die das Leben, die Liebe, das Licht mit uns teilen, fiir Deine
liebevolle, sanfte Nahe. LaR dieses Brot fiir uns zum Brot des Lebens werden.

Gepriesen seist Du, Gott, Schwester und Bruder des Lebens. Du schenkst uns
den Saft der Trauben, ein Wunder aus Erde, Wasser und Licht. Wir danken fiir den
Saft der Trauben, fir alles, was wir genieBen: die Sonne, den Nachthimmel, die
Zartlichkeit und Freundschaft, fiir alles, was Du schenkst. Lal diesen Saft der Trau-
ben fiir uns zum Trank der Unsterblichkeit werden.

Wie einst die Korner zerstreut in den Feldern, und die Beeren einst zerstreut auf
den Bergen, jetzt auf diesem Tisch vereint sind in Brot und Wein, so laf8 uns auch
zusammen kdmpfen, lieben und feiern. Denn wenn wir das Brot teilen und den Wein
ausschenken, gewinnen wir Freundinnen und Freunde, kniipfen wir Verbindung zu
Dir in uns, Gott, Du Trésterin der Verlorenen, Kraft der Schwachen, Begleiterin des
Lichts im Dunkel: Heilig bist Du, unbekannter Gott, heilig bist Du, fremder Gott,
heilig bist Du, fragendes Dunkel. Zusammen mit allen ewigen Seelen, den Engeln,
der Natur und dem Kosmos loben wir Gott, wie wir die Ewige verstehen und beten:

SANCTUS

In dieses Brot streuen wir die Bruchstiicke unseres Lebens und vertrauen darauf,
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daB Gott sie zusammenfiigt, wir ganz heil und schén werden, um unser Dasein zu
genielen.

In diesen Kelch lassen wir die Tranen unserer schlaflosen Nichte flieRen und
hoffen darauf, daB Gott gerade damit unsere neuen Lebenstriebe gieRt.

In Brot und Wein mischen wir unsere Liebe und feiern das Licht in der Nacht:

Denn als es dunkel wurde und die Hoffnung zu verléschen drohte, Jesus sich
genauso fiihlte wie manche von uns: verraten und verkauft, nahm Christus das
Brot, dankte, brach es und reichte es den Menschen um ihn und sprach: Nimm hin
und iR, dies bin ich fiir dich!

Danach nahm er den Kelch, segnete ihn und sprach: Nimm hin und trink, dies
bin ich fir dich!

Seit dieser Nacht gibt es keine Siinde, ewige Verdammnis oder Holle mehr.
Denn in uns brennt nun ein Funke des géttlichen Feuers: Wir sind das Licht der
Welt! Wir sind befreit von der Enge unserer Kirchen und kénnen im Glauben an die
Weite und den Reichtum Gottes mit den Worten Jesu beten:

VATER UNSER

So feiern wir mitten im Streit, was verheifen ist: Fiille und Frieden.
Mitten in Verachtung und Ausgrenzung feiern wir, was verheillen ist:
Befreiung und Aufatmen.
Mitten in Zweifel und Einsamkeit feiern wir, was verheilen ist:
Zuwendung und Wirme.
Mitten in Dunkelheit und Verrat feiern wir, was verheifen ist:
frohliches Lachen und Tanzen.
Mitten in Diskriminierung feiern wir, was verheifen ist:
unsere Wiirde und Zartlichkeit.
Mitten in Trennung feiern wir, was verheifSen ist:
Nahe und Neubeginn.
Mitten in der Wandlung, im Stirb und Werde, feiern wir unseren Bruder-Gott
und unsere Schwester-Gott, den lebendigen Christus in Brot und Wein, der in uns
zu uns steht.

Darum lade ich Euch und Sie ein, diese Worte mit Leben zu fiillen und einander
ein Zeichen des Friedens zu geben.?

2 Das Hochgebet stammt aus dem HuK info, Nr. 118, MaifJuni 1996, 17.
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AGNUS DEI

MEDITATIONSTEXT

Mein Recht

Wenn ich schon anders

als die Andern bin -

wen geht’s was an?

Hab ich damit schon irgendwem
Boses getan?

thr braucht fiir Eure Ellenbogen

so viel Platz!

Ich will ja nur mein Menschenrecht.
Das Recht auf meinen Schatz!?

SCHLUSSGEBET

Dalk wir Dein Wort vernommen haben, Gott,

dal wir das Brot gebrochen haben fiireinander,

laR das fiir uns ein Zeichen sein, da Du uns nahe bist,

daR wir Deine Menschen sind, von Dir genahrt, von dir geliebt.
Verlal uns nie, wir bitten Dich,

sei wie das Tageslicht um uns, sei unser fester Boden

und noch mehr: unsere Zukunft, unser Leben. Amen.

3 Hilde Radusch, in: Gemeinschaft der Selbsthilfegruppen fiir Eltern homosexuell liehen-
der Séhne und Téchter (Hg.), Homosexuell lieben - Eliern, Sohne, Téchter, 6. (Bezug
tiber: Helmut Tibes, Horchheimer Hohe 13, 56076 Koblenz)
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Der folgende Text ist eine Stellungnahme zur Orientierungshilfe der EKD »Mit Spannungen Leben« zum
Thema sHomosexualitit und Kirche«. Er ist entstanden cufgrund der Diskussionen im Projekt »Uns gibt's
auch - Schwule und Lesben in der ESGy, in der Theologischen Kommission der ESG und der De-
legiertenversammlung. Er soll von den Jugendvertreterlnnen auf der néichsten EKD-Synode zu Gehor
gebracht werden.

Mit Orientierungshilfen leben

Widerstinde, Sé‘romstc'iBe und Verklemmungshilfen der ESG Fir
die EKD zum Thema »Homosexualitit und Kirche«

Mit dem Papier »Mit Spanungen leben«' hat der Rat der EKD versucht, eine Orien-
tierungshilfe fir den Umgang der Kirche mit sHomosexualititc zu geben. Es stellt
angesichts der widerstreitenden Vorstellungen einzelner Landeskirchen und der
verschiedenen Stromungen in der EKD einen Kompromifivorschlag dar, der die
Einheit der Kirche angesichts der aufgebrochenen »Spannungen« sichern soll.
Herausgekommen ist ein Sowohl-als-auch, aber-vielleicht-besser-doch- nicht, wobei
sich das Aber gegen die volle Anerkennung von Schwulen und Lesben richtet. Fiir
Schwule und Lesben bleibt das Papier deshalb als »Orientierungshilfe« ein Stein
des AnstoRes. Auch fiir viele Heterosexuelle ist die Errichtung von Ehe und Eamilie
als Leitbild anstoRig.

Der Titel »Mit Spannungen leben« spiegelt das Unbehagen wider, die
Auseinandersetzung mit dem Thema Homosexualitét als StreR zu empfinden, mit
dem man sich jedoch zu leben abgefunden hat. Dagegen meinen wir, daf es ohne
Spannungen keine Energie und damit letztlich auch kein Leben gibe. Spannung
setzt Kreativitdt frei und nichts kann der Kirche weniger schaden als Kreativitit. Der
Zweck unserer hoffentlich elektrisierenden Stellungnahme ist es deswegen, die
Spannungen am Leben zu erhalten und einige verklemmte Drihte neu zu verloten.
Dazu befassen wir uns mit dem halbherzigen Schuldbekenntnis und dessen Fol-
gen, den Unzulanglichkeiten des hermeneutischen Ansatzes und der Fixierung auf
Ehe und Familie als Leitbild.

1 Alle Seitenangaben beziehen sich auf die Ausgabe in EKD TEXTE 57.
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1. HALBHERZIGES SCHULDBEKENNTNIS UND SUBTILE SCHULDZUWEISUNG

Am Anfang des Papiers steht ein Bekenntnis der Schuld der Kirchen an der Lei-
densgeschichte homosexueller Manner und Frauen. Zu dessen Notwendigkeit wird
richtig gesagt: »Erst das Eingestandnis und die Ubernahme ihres Schuldanteils befa-
higt die Kirchen, ihre Einstellung zu Homosexualitit und ihr Verhaltnis zu homose-
xuellen Menschen zu klaren und zu einer freien, unbefangenen Meinungsbildung
iiber die anstehenden Fragen zu kommen.« (6) Wenn man sich das Schuldbekennt-
nis jedoch genauer anschaut, dann wird es dulRerst unwillig formuliert: »Christen
und Kirchen haben sich dabei oft nicht schiitzend vor die Angegriffenen gestellt,
sondern sind an ihnen mitschuldig geworden.« (6) Eingestanden werden allein un-
terlassene Hilfeleistung und eine Mitschuld. Wie steht es mit der theologischen
Bewertung der Homosexualitit als Siinde, die als Begriindung fiir Spott, Diskrimi-
nierung und Verfolgung stets jedermann zur Verfugung stand? Wie verhielt sich die
Kirche z. B. bei den »peinlichen Verhoren« im Rahmen der inquisitorischen Verfol-
gung der »Sodomiter« oder im Dritten Reich?

Die Halbherzigkeit wird auch an einer Reihe anderer Formulierungen deutlich,
denn nicht die Reue und die Einsicht in die Schuld sind Anlalk des Papieres, son-
dern die Tatsache, daf fiir die Kirchen die Frage nach dem Umgang mit Homose-
xualitit »unumganglich« und »unabweisbar« (8) geworden ist. Die Ursache dafiir
liegt keineswegs in einer freudig zur Kenntnis genommenen Emanzipation von
Schwulen und Lesben, sondern in einer »groferen Freiziigigkeit und Unbefangen-
heit gegentiber der Sexualitit im allgemeinen« (7) - Formulierungen, aus denen
noch die Sehnsucht nach einer puritanischen Sexualmoral spricht, die Jahrhunder-
te von der Kirche vertreten wurde.

Mit dem Schuldbekenntnis in der gewahlten Formulierung will sich die Kirche
das Recht zur Kritik am Verhalten von Schwulen und Lesben erkaufen. Der Konflikt
zwischen dem Wunsch nach Aufrechterhaltung des Leitbilds Ehe und Familie und
notwendigem Schuldbekenntnis findet im Verlauf des Papieres seinen Ausdruck in
subtilen Schuldvorwiirfen an die Adresse von Schwulen und Lesben.

2. BIBLISCHE HERMETIK ODER BIBLISCHE HERMENEUTIK?

Die kritischen Anfragen der Humanwissenschaften an die traditionelle Auffassung
von Homosexualitit als Stinde oder als Perversion werden positiv aufgegriffen. Erm-
ster als in anderen, landeskirchlichen AuRerungen wird jedoch die Frage der theologi-
schen Bewertung genommen. Im Hinblick auf die theologische Bewertung der Ho-
mosexualitit wird dem Liebesgebot Jesu zwar eine zentrale Bedeutung zugespro-
chen, sein Vorrang wird jedoch durch den biblizistischen Gebrauch der Schrift prak-
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AR Z i

tisch aufgehoben. Die Frage, wie die Bibel insgesamt zu interpretieren ist, erscheint
aufgrund dieser hermeneutischen Engfiihrung letztlich als unaufhebbare Spannung
zwischen dem Liebesgebot und dem biblischen Verbot von Homosexualitdt. Mit
diesem insgesamt zu reflektierten Ansatz, der eher einer biblischen Hermetik als
einer biblischen Hermeneutik entspricht, hat man sich der Moglichkeit beraubt, die
biblischen Aussagen zur Homosexualitat kontextuell zu interpretieren.

So muR bspw. die Auseinandersetzung mit dem Heiligkeitsgesetz (Lev 18,22
und 20,13) im Licht sozial- und mentalititsgeschichtlicher Forschungen prinzipiell
kritisch ausfallen, da dem Heiligkeitsgesetz ein archaisches Verstandnis von Heilig-
keit zugrundeliegt, welches von heutiger christlicher Theologie so nicht geteilt wer-
den kann. Nicht erwihnt wird in diesem Zusammenhang leider, daf nach dem
durchaus zur Kenntnis genommenen Kommentar von E. Gerstenberger die Forde-
rung des Todes fiir Manner, die mit einem Mann schlafen wie mit einer Frau, nicht
als gesetzliche Vorschrift, die die Gemeinschaft zu vollziehen hat, sondern als Er-
wartung eines Gottesgerichts zu verstehen ist.

Angesichts dieser radikalen Unvereinbarkeitserklarung zwischen Homosexuali-
tat und gottlichem Willen hilft es nicht weiter, wenn an das Heiligkeitsgesetz die
Unterscheidung von praktizierter Sexualitat und ethisch gestalteter Sexualitdt ange-
hiangt wird (vgl. 18). Wie man es auch dreht und wendet: ethisch gestaltete Sexua-
litat bleibt immer auch praktizierte Sexualitit, wenn man nicht in die Forderung
sexueller Enthaltsamkeit von Schwulen und Lesben zurlickfallen will.

Bemerkenswert ist die vorsichtige Kritik an der Argumentation von Paulus in
Rém 1,18-32. Paulus konstruiert eine Parallelitit zwischen der Vertauschung von
Schépfer und Geschdpf einerseits und der »widernatiirlichen« Vertauschung der
heterosexuellen durch homosexuelle Partnerlnnen. »Dahinter konnte der Gedanke
stehen, daR der Mensch, der sich von Gott als seinem Schopfer abwendet, um
seinesgleichen zu vergdtzen und anzubeten, darum auch in sexueller Hinsicht auf
seinesgleichen ausgerichtet ist und die Ausrichtung auf das andere Geschlecht ver-
liert. Paulus spricht diesen Gedanken freilich so nicht aus. Wenn er hinter den pau-
linischen Aussagen steht, ist zu sagen, dal die Verschlossenheit gegentiber dem
Nichsten, die es bei heterosexuellen Menschen gibt, noch schwerer wiegt als die
Verschlossenheit gegeniiber dem anderen Geschlecht.« (19) Etwas weniger vor-
sichtig formuliert, muf man fiir den letzteren Fall wohl sagen, dal Paulus hier zwei
Sachen aufgrund kulturell bedingter Vorurteile in einen Zusammenhang gestellt
hat und als Begriindung das Stereotyp des »contra naturam« aufgegriffen hat.

Die biblischen Texte sind im Laufe der Geschichte von unterschiedlichen Stand-
punkten aus interpretiert worden. Schwule Christen und lesbische Christinnen brin-
gen von ihrem Selbstverstandnis aus eigene Interpretationen biblischer Texte in die
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Gemeinden ein. Deshalb ist es fiir die Orientierung aller Christinnen wichtig zu
horen, welche Bedeutung die biblischen Texte fiir Schwule und Lesben haben.
Diese beziehen sich in ihrer Auslegung auf den Exodus als beispielhafte Befreiungs-
geschichte fiir die Schwulenbewegung, auf solche Bibelstellen bezogen, in denen
Jesus soziale Grenzen iiberwindet, sich den Stigmatisierten seiner Zeit zuwendet
und »bewult und provokativ die ihnen zugewiesene Opferrolle« (vgl. mit 7) tber-
nimmt und tGberwindet (!).

Obwohl die Ad-hoc-Kommission »mit homosexuell gepragten Menschen unter-
schiedlicher theologischer Richtungen Gesprache gefiihri« (4; Vorwort) hat, wurde
der Weg des gemeinsamen Harens auf und Lernens von der Bibel von den
Verfasserlnnen der Orientierungshilfe anscheinend nicht gegangen.

3. LEIDBILD »EHE UND FAMILIE«

Die zweite Hilfte der Orientierungshilfe wird vom Gedanken des Leitbildcharakters
von Ehe und Familie geprigt. Dies ist die zwangsldufige Folge der hermetisch hete-
rosexuellen Bibelauslegung. Das Ergebnis war jedoch bereits in der tendenziosen
Fragestellung des EKD-Rates, die die Ad-hoc-Kommission beauftragt hat, vorgezeich-
net. Sinn und Zweck der Fixierung scheint die Rettung der Ehe und des protestan-
tischen Pfarrhauses zu sein, denn diese Ziele werden verfolgt, ohne auf eine wirk-
lich stringente Argumentation zu achten.

Zunichst wird die sogenannte sThese von der ethischen Gleichrangigkeit aller
Formen des Zusammenlebens« (27) einzig mit dem kurzschlissigen Argument zu-
riickgewiesen, daBl sie entweder ausbeuterische, unterdriickende oder entwiirdi-
gende Formen des Zusammenlebens rechtfertige oder die gesellschaftliche Akzep-
tanz zum Beurteilungsmalstab mache (vgl. 30).

Nach Auffassung der Kommission werden Ehe und Familie dadurch zum Leit-
bild, daR sie eine Reihe von Kriterien erflllen, die gleichgeschlechtliche Paare nur
zum Teil erfiillen kénnen. Die entscheidenden Unterschiede liegen in der Offen-
heit der heterosexuellen Ehe fir die Geburt von Kindern und in der Darstellung
eines stabilen Beziehungsumfeldes fiir Kinder.

Zunachst ist zu fragen, was der wesentliche Unterschied zwischen heterosexu-
ellen Ehepaaren, die kinderlos sind, und auf Dauer angelegten Partnerschaften von
Lesben bzw. Schwulen ist. Dal® es hier angesichts des Kriterienkatalogs keinen zu
rechtfertigenden Unterschied gibt, 1aRt das Papier geflissentlich unter den Tisch
fallen. Wenn somit die Existenz von Kindern der tatsachlich einzige Unterschied
zur heterosexuellen Ehe ist, ist weiterhin zu fragen, welche Funktion die Eigenschaf-
ten des Leitbildes haben. Falls sie nicht als willkiirliche soziale Normierungen, son-
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dern als zu erstrebende Ziele betrachtet werden, miiten Anstalten getroffen wer-
den, diese Ziele auch Schwulen und Lesben zuginglich zu machen. Das liefe dar-
auf hinaus, festen homosexuellen Paaren das Adoptionsrecht zuzuerkennen, wo-
durch diese »einen Lebensraum darstellen, in dem Kinder aufwachsen und sich auf
die vielfaltigen Herausforderungen, Rollenerwartungen und Aufgaben des Lebens
vorbereiten kénnen.« (33) - Dabei ist das Adoptionsrecht fur Schwule und Lesben
zumindest diskussionswiirdig und seine Ablehnung miiite wenigstens so begriin-
det sein, daR sie sich nicht in patriarchale Rollenklischees verstrickt.

Ist das Leithild jedoch erst einmal aufgerichtet, 4Bt sich damit trefflich argumentie-
ren und diskriminieren: Schwule und Lesben, die das Pfarramt anstreben, miissen
sich dem Leitbild unterwerfen und auRerdem rechtfertigen konnen, »wie sie ihre
eigene homosexuelle Form des Zusammenlebens mit der normativen Autoritdt der
Bibel in Finklang bringen, d.h. in welcher Form sie die Begrenztheit (...) der homo-
sexuellen Form des Zusammenlebens anerkennen kdnnen.« (45) Hier handelt es
sich um die bereits erwihnten subtilen Schuldzuweisungen, denn warum sollten
sie sich rechtfertigen, wenn sie keine Schuld trifft¢ Die einzige Schuld ist es doch,
einem Leitbild nicht zu entsprechen, dem sie per definitionem nicht entsprechen
konnen.

Bei gleichgeschlechtlichen Paaren, die im Pfarrhaus leben, sei (man hére und
staune!). zu erwigen, ob sie nicht doch einen verfiihrenden Einflufb auf Jugendliche
und Bisexuelle ausiibten, was dem Leitbild zuwiderliefe (vgl. 48). Bei homosexuel-
len Paaren diirfe ein Segen nicht der Partnerschaft gelten, sondern nur der einzel-
nen Person und zwar, um die Differenz zum Leitbild »Ehe und Familie« nicht zu
verwischen (vgl. 53). In prophetischen Kreisen nannte man derartig geschnitzte
Leitbilder Gotzen.

Notwendig ist es, daB statt der Verteidigung dieses Gotzen die Lebenswirklichkeit
von Schwulen und insbesondere von Lesben in einem Papier tber »Kirche und
Homosexualitit« breiter und einfiihlsamer dargestellt wird, damit einerseits auf-
scheint, wo die wirklich relevanten ethischen Probleme im Rahmen dieser
Lebenswirklichkeiten liegen und damit andererseits auch Verstandnis geweckt wird,
so daB Schwule und Lesben in der Kirche gleichberechtigt und gleich frohlich le-
ben konnen.Dazu gehort es, dal sie nicht vor Gott und der Gemeinde atomisiert
werden, sondern in Gottesdiensten um Gottes Segen flr die Kraft ihrer Liebe und
Beziehung gebeten wird. Dazu gehort weiterhin die Anerkennung der Tatsache,
daf Schwule und Lesben als kirchliche Mitarbeiterinnen ihrer »Leitbildfunktion« z.
B. dadurch gerecht werden, dal sie ihre Liebesbeziehung in der gegenseitigen
Achtung leben, die im Gebot der Nachstenliebe begriindet ist.
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Mannerliebende Manner
mag die Rabenmutter Kirche nicht

Die Kirche, die Schwulen und Aids’

von Hans-Peter Hauschild

Als schwuler Mann werde ich erstens sprechen zum Thema Papst und Homosexuali-
tat; als Geschiftsfithrer der Aids-Hilfe Frankfurt zweitens zum kirchlichen MiRbrauch
von Aids und als linker schwuler Christ auch zu Euch, den hier versammelten kriti-
schen Christen und Christinnen, zur sInitiative Kirche von unten« (IKvu), zur »Basis-
kirche«.

Hier namlich, bei den Christen fiir den Sozialismus, in der AG Homosexuelle
und Kirche (AG HuK), in der Basisgemeinde Frankfurt, bei der Aktion. »Kein Geld
fiir Apartheid« und vielen anderen - in den Gruppen der [Kvu also, fiihrte mein
Weg aus dem versteckten zum offenen schwulen Leben und zum politisierten Christ-
sein mit der Option fur Gerechtigkeit, Frieden und 6kologische Vernunft.

Die Kirche quittierte mein bewult schwules Leben vor vier Jahren mit dem
Rausschmifd als Mitarbeiter des Caritasverbandes. Und als Aids da war, Freunde
von mir erkrankten und starben, als die ehnehin nur subkulturellen Freirdaume fiir
uns Schwule durch Panik und moralischen MiRbrauch des Themas enger denn je
wurden, da schlof ich mich der neuen Bewegung der Aids-Hilfe an.

Aids-Hilfe... eine ganz sakulare Selbsthilfe-Bewegung im Gesundheitswesen zunachst,
die fiir mich aber eine enorme mystisch-politische Qualitit hat. Doch dazu spater.

1. PAPST, AMTSKIRCHE UND HOMOSEXUALITAT

Was wiirdet lhr, was wiirden Sie davon halten, wenn aus Rom die kirchenamtliche
Verdammung lhrer persénlichen Art zu lieben kime? Zum Beispiel aus weltbevolke-

als Vortrag gehalten auf einer Veranstaltung der IKvu in Kéln anlafilich des Papstbesuches
1987.
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rungspolitisch-ethischen Erwdgungen die Verdammung der Mutter- bzw. Elternschaft
und - da Empfangnisverhiitung nicht in Frage kommt - das kirchliche Verbot des
heterosexuellen Verkehrs: »Angesichts des unmafSigen Anwachsens der Menschen-
zahlen verkiindet die Claubenskongregation mit brennender Sorge: sUnter solchen
_naturwidrigen Bedingungen erkldren wir, dal der Vollzug der leiblichen Vereinigung
zwischen Mann und Frau nunmehr objektiv ungeordnet, seiner gottgewollten Be-
stimmung beraubt und keineswegs zu billigen oder auch nur wertneutral zu betrach-
ten ist.«« Und was wollen Sie dem Papst, der solches im Oktober letzten Jahres
gegen uns Schwule auf den Weg brachte, bei seinem Besuch in der BRD sagen?

Sicher ist, dal Sie als miindige Christin, als erwachsener Christ lhr Frausein und
lhr Mannsein mit den individuellen sexuellen Vorlieben als Bestandteil lhres
Personlichkeitskerns begreifen. Und daf Sie als Christinnen und Christen schon die
Zahl Threr Kinder verantwortungsvoll planen konnen und vor allem, daR es iiber
strittige Positionen unter erwachsenen Christen - bitteschon - einen Dialog und
nicht Verfligungen von oben zu geben hat. Das halte ich den Hierarchien vor, allen
voran dem Oberhaupt, daf die Verdammung von uns Schwulen in jenem Text vom
letzten Oktober, der scheinheilig »Zur Seelsorge fiir homosexuelle Personenc heilit,
zu einem Aufruf fir eine andere Apartheid geraten ist: Verbot der Raumvergabe an
Gruppen schwuler Manner und lesbischer Frauen und das Verbot tolerierender
oder auch nur neutraler Einschitzung gelebter Homosexualitit.

Schwankende Christenmenschen, die vielleicht durch Begegnungen mit der AG
HuK allmahlich offener wurden, toleranter - so wenig das ist - im Zusammenleben
der Gemeinden, werden nun den noch so jungen Mut mit uns Schwulen verlieren.
Und die meisten Schwulen wenden sich kopfschiittelnd ab von einer Herrschaft-
sinstitution, die den breiten humanwissenschaftlichen Konsens zu diesem Thema
dumm-dreist ignoriert und zum argsten Feind unserer Emanzipation geworden ist.

Kirchliche Faschismusaufarbeitung: Der Papst kommt in die BRD und spricht
die von den Nazis ermordete Jiidin und Karmelitin Edith Stein selig, zweifelsohne
ein Ergebnis des neuen Verhdltnisses zwischen Kirche und Judentum; zweifelsohne
aber auch das Ergebnis der planméRigen Vernichtung von sechs Millionen juden.
Der judisch-christliche Dialog ist ein leider sehr, sehr spiter und blutig bezahlter
Schritt in die richtige Richtung. Wo bleibt nun aber das schwul-kirchliche Gesprich?
Es wurden doch geniigend Schwule von den Nazis ermordet, oder waren es fiir die
Kirche zu wenige? Brauchen wir nun vielleicht sechs Millionen schwule Aids-Opfer,
damit ein entschwultes Land zum Dialog vorstoft? Dazu, iiberhaupt einmal hinzu-
horen, zu sehen, wie die leben, die seit 2000 Jahren kirchenrechtlich verfolgt wer-
den? Ausgenommen die vielen, die sich verstellen oder sich selbst so sehr verar-
schen, daf sie ein Leben in Doppelmoral fiir angemessen halten. Nein - mannerlie-
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bende Manner, die sich lustvoll ihres Lebens erfreuen, mag die Rabenmutter Kirche
nicht, nur seelische Kriippel und Sterbende. Doch dazu spater...

Gott und den Gruppen der Basiskirche Lob! Meine Identitit als schwuler Christ
kann mir kein Papst und auch keine moralische Wende nehmen! Ich denke aber an
die nachwachsenden schwulen Jungs, gerade in katholischen Gegenden, im Miin-
sterland, im Bayerischen Wald, oder ganz einfach begeistert in einer beliebigen
katholischen Gemeinde. Diese Jungs, die im Begriff sind, sich selbst zu verstehen
als Christen. Und Christi Stellvertreter erklirt ihre Liebesfahigkeit zur Siinde. Wel-
che Perversion des Lehramtes, welcher Millbrauch der Autoritat!

»Wer unter euch der grolte sein will¢, sagt Jesus zu den ihm nachfolgenden
Mannern, »der sei der Diener aller«. Dienen heiBt die Wiinsche einer oder eines
anderen erfiillen, was voraussetzt, diese zu kennen. Um z.B. schwule Wiinsche zu
kennen, wire es notig, erst einmal hinzusehen, zuzuhdren, Schwule an sich ranzu-
lassen. Statt dessen werden die lebendigen , ihre Sexualitat lebenden Schwulen aus
der Kirche vertrieben.

Kirche, die in der Nachfolge Jesu Christi als sein mystischer Leib doch gerade
eine alle Glieder umfassende, gelingende menschliche Gemeinschaft prophetisch
fir die sWelt« darstellen sollte. Mystische Sendung der Kirche, der Leib des Aufer-
weckten zu sein, aber gerade darin politische Sendung. wenn namlich einige Glie-
der am Leibe der Verachtung durch die herrschende Wertordnung ausgesetzt sind
- frei nach Paulus, 1 Kor 12 - dann umgeben wir sie mit um so groferer Ehre. Da
kann es in einer patriarchalen Gesellschaft wie der unseren fiir Kirche ebenso ar-
gerlich werden, an der Seite der Schwulen zu stehen, wie es an der Seite der Ar-
men in der Dritten Welt oft brutale Folgen selbst fiir Bischofe hat. Dabei hiiten die
Ratzingers und Wojtylas tiberall in der Welt gerade diese patriarchalen Unwerte so,
als ginge es um die Essenz des Evangeliums. Und all diese Doktoren und Professo-
ren konnten es doch besser wissen, gemessen zumindest an ihren langen und qua-
lifizierten Ausbildungen. Sind sie dumm oder bose?

Die Sache mit dem herrschenden heterosexuellen Mann, der dienenden Frau
und der todlichen Ausgrenzung fiir all die Unordentlichen dazwischen ist weit dlter
- sicher viermal so alt wie die Kirche selbst. Krampfhaft hat die Christengeschichte
das Evangelium den patriarchalen Mustern angepaldt, gegen die Christinnen und
gegen die Unordentlichen wie uns Schwule.

Denn ebenso, wie der Gott Jesu mit den Herrschaftsmechanismen abrechnet,
die zum ékonomischen Elend fiihren, rechnet er ab mit jenen strukturellen Ubeln,
deren Ergebnis die Minderwertigkeit der Frau und die jahrtausendelange Vernich-
tung der Schwulen ist, entweder durch den physischen oder den sozialen Tod.
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Eine Schande fiir die Kirche, fiir den mystisch-politischen Leib Christi, wenn der
katholische bayerische Kultusminister von der Notwendigkeit spricht, die Schwulen
auszudiinnen - ohne kritisiert zu werden. Aids bewiese ja deren Widernatirlichkeit.
Dieselben Bischofe, die mit Tranen in den Augen der Seligsprechung der Edith Stein
beiwohnen werden, offenbaren in ihren alle paar Tage nachzulesenden Aids-HaBtira-
den, daB Sie Gott fiir dieses Phanomen unter den Schwulen und anderen Normbre-
chern herzlich dankbar sind. Denn die europiische Freiheitsgeschichte hat ihnen dum-
merweise den Scheiterhaufen genommen. Ich zweifle keinen Augenblick daran, daf8
sie im Geiste der jiingsten vatikanischen Homosexualitatserklarungen bewuft und
offen lebende Schwule wie mich vernichten wiirden, wie sie es immer getan haben.

2. KIRCHE UND AIDS

Nochmal die Ausgangsfrage: Wie wiirden Sie reagieren, wenn lhre Art zu lieben -
vielleicht die Liebe zwischen Mann und Frau - von Rom zur siindigen Handlung
erklart wiirde? Und zwar um Aids als sozio-kulturelles Phanomen erweitert: Rom
wiirde eine Krankheit, die z.B. mit der Geburt verbunden ist, zum Beweis des gottli-
chen Strafgerichts angesichts der Uberbevélkerung erklaren... Aber das geschieht
ganz sicher nicht mit der Mutterschaft. Diese Kirche mausert sich als Fruchtbarkeits-
religion ins dritte Jahrtausend. Das Kindbettfieber seinerzeit wurde von keinem
Bischof als Beweis der Lasterhaftigkeit der Mutterschaft gewertet...

Aber Aids - das ist der sexuellen Siinde Sold. Uber Kondome sprechen verschlei-
ert nur, was sich fiir die katholische Welt naturlogisch ergibt: Aus der Schweinerei
der Promiskuitit, des wechselnden Verkehrs, und der Homosexualitdt im besonde-
ren kommt die Todesseuche bis in die Wiege der unschuldigen Babys. So wird schwuler
Sex in der Leistungsgesellschaft zu Verstindigung am Bruttosozialprodukt - wegen
zuviel Lust arbeitsunfihig -, und in der katholischen Gesellschaft zum Kindsmord.

Da wird nun um die leidigen und wahrhaft lastigen Kondome gestritten; Frau
StiRmuth wird fiir unchristlich-freiziigig erklart. Welch erschreckende Niveaulosigkeit
in der Diskussion, die sich fortsetzt, wenn Kardinal Hoffner die GRUNEN fiir die
Ausbreitung von Aids verantwortlich macht wegen deren Forderung nach
Gleichberechtigung nichtehelicher Lebensgemeinschaften. Ich frage andersherum
nach der Bedingung fiir Infektionsverhiitung, das ist namlich die Verantwortung aller.
Und in dem bischoflichen Verachtungsklima, wo schwule und promiske Menschen
" sich verbergen und schidmen miissen, gerdt die sexuelle Begegnung zur Notdurft
anstatt zur verantwortungsbewuften, frei gewihlten Ubereinkunft im Sinne einer
Partnerschaft. So trigt Amtskirche sicherlich viel zur Ausbreitung des Virus bei.

Aber auch Frau Stimuth muB hart kritisiert werden. Zwar nicht wegen der
lastigen Fromm'‘ser, sondern weil sie einzelne Unbelehrbare jahrelang, vielleicht
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lebenslang internieren will. Unbelehrbar sind dann gerade die, die in einer Region
storen: Im katholischen Bayern ein paar Schwule, in Frankfurt die Prostituierten
wegen der Sperrgebietsverordnung, und die Drogenabhingigen storen iiberall.

Ich stimme den Bischofen insoweit zu, dalk ein Stiick Gummi keine umfassende
Ldsung des Problems Aids ist. Vielmehr missen wir anthropologisch und soziolo-
gisch hinschauen, warum hier eine Krankheit offensichtlich geeignet ist, die Betrof-
fenen auszugrenzen. Craben der Fremdheit sind es - zwischen den Normbrechern
und den Braven, zwischen den Prostituierten und ihren Freiern, zwischen Junkies
und den Normalalkoholikern, zwischen uns Schwulen und den Familien. Gegen
diese Graben kann nur dialogisches Lernen der jeweils Fremden voneinander hel-
fen und zwar ohne Nivellierung des jeweils authentischen Gewordenseins.

Aulerdem missen wir die Geschichte der Metapher beachten, das, wofiir Aids
steht, was kulturell wabert, wenn das Wort erklingt. Es ist das alte Muster von der
Bestrafung des sexuellen Normbruchs mit dem Tod, dem physischen oder sozia-
len. Die Entmythologisierung dieses Kulturmusters ist langst (iberfallig. Die kirchli-
che Exegese verfligt hier durch die historisch-kritische Wissenschaft iiber alle erfor-
derlichen Mittel. Und dann weltkirchen-flichendeckende Bildungsarbeit! Wenn je-
mand so etwas im angemessen grolen Stil umsetzen kénnte, dann die romische
Kirche! Zudem ware dies ein Werk der BuRe, nachdem sie zwei jahrtausende die-
sen ddmonischen Unsinn in ihre Verkiindigung eingebaut und damit Giber Frauen,
Schwule und andere Ordnungsstérer namenloses Leid gebracht hat.

Nicht abarbeiten aber darf die Kirche ihr schlechtes Gewissen, ihr berechtigtes
schlechtes Gewissen gegeniiber Menschen, die aidskrank sind und sterben. Ich
sage dies bewult als Geschiftsfiihrer der Aids-Hilfe Frankfurt. Wer uns das Leben
vermiest, uns in unseren elementarsten LebensauBerungen beschneiden will und
eine Virusinfektion, die zuerst und nach wie vor zu 75% unter uns Schwulen gras-
siert, als gottliches Strafgericht interpretiert, wird den Anblick unseres Sterbens ganz
sicher in unappetitlicher Nekrophilie miBbrauchen. Wenn ich mir vorstelle, als Schwu-
ler vielleicht an Aids zu sterben in einem Hospiz dieses Caritasverbandes, der mich
vor vier Jahren als Heimleiter feuerte, packt mich der Zorn. Wer mein Leben nicht
aushalt, es verbietet und unterdriickt, kann mir im Tod nicht beistehen!

3. IKVU, AIDS UND DIE SCHWULEN

Zum dritten Mal meine Ausgangsfrage: Wenn Rom lhre Sexualitit zur Siinde erklirte,
wenn Sie von Rom eine vielleicht todliche Virusinfektion als Sold dieser Stinde
interpretiert erhielten, was wiirden Sie vom Papst bei seinem Besuch hier wollen?
Wieviel eigentlich lassen wir uns bieten und kiindigen eine - wenn auch kritische -
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Loyalitdt immer noch nicht auf? Ich wette, die meisten von lhnen safen nicht in
diesem Saal.

Mit uns linken Christen waren die Romer ja recht geschickt: Weil im weltkirchli-
chen Streit um die Befreiungstheologie nach dem ersten Ratzinger-Papier klar wur-
de, daR eine Totalabsage an die Option fiir die Armen zu einer Kirchenspaltung mit
der Dritten Welt fithren kénnte, wurde die Umarmung versucht und auferdem eine
gute christliche von einer bosen marxistischen Befreiungstheologie unterschieden.
Der Effekt ist - auch fiir mich - eigentlich ein recht ermutigendes Gefiihl, so eine Art
linkes »sentire cum ecclesia«, dafl bald die Zeit einer Kirche der Armen anbricht.
Nur bitte: lassen wir uns den 6konomischen Befreiungsaspekt doch nicht von Rom
abkaufen mit knallharter sexueller Unfreiheit. Linkes Christsein geht - schwules Christ-
sein geht nicht, heute weniger denn je. Das war vor ein paar Jahren schon an meiner
Biographie belegbar: Als Christ fiir den Sozialismus konnte ich Heimleiter beim Ca-
ritasverband sein, als mannerliebender Mann wurde ich gefeuert.

Unsere mystisch-politische Sendung, jener Leib Christi zu werden, der immer
mehr tatsdchliches Menschsein, Authentizitit und Gerechtigkeit als Vorwegnahme
der endgiiltigen Befreiung realisieren soll, wird sich theologisch mit der konfessio-
nellen Okumene der Befreiungsansitze formulieren. Das bose Ineinander der struk-
turellen Ebenen ist hier zu analysieren und in ihrer Wechsel-Wirkweise zu verste-
hen, z.B. die Schlappheit, die Lethargie unseres Engagements gegen Verarmung,
Bombe und Vernutzung der Schopfung. Lethargie entsteht lebensgeschichtlich ganz
wesentlich mit durch jene friihesten Patriarchatsspuren. In der Kindesbiographie
ereignet sich seit Jahrtausenden in unseren Kulturkreisen das, was wir Geschlechter-
rollenidentifikation nennen, die subjektive Mikroeinheit des Patriarchats. Im Alter
von zwei bis drei Jahren wurzelt das sexistische Grundmuster im kleinen Mann und
der kleinen Frau, das viele leidvolle Kulturereignisse hervorbringt, die wir falschlich
fiir natiirlich halten: Machismus und Unterwerfung der Frauen, Pubertit und Kli-
makterium, schwul-lesbische Selbstfindung und - nicht zu vergessen - das KI:schee
von der Ehe als Lebenskonzept fiir alle.

Fast alle stolpern hier biographisch, die einen mehr, die anderen weniger, und
fangen sich die elenden Friichte des Verbotes von Neugier, Ausprobieren und An-
derssein ein: Mutlosigkeit, angeknackstes Grundvertrauen, ich kdnnte auch sagen:
Mangel an Glauben. Mangel an Mut, die mystisch-politische Vision des weltweiten
Leibes einer solidarischen Gesellschaft mit all ihren Aspekten anzugehen. Der sexi-
stische Nebenwiderspruch gerat seelisch zum Hauptentmutiger. Sexismus und
Okonomie bedingen einander.

Und zum basiskirchlichen Alltag: Mir schwulem, linken Christen geht das ewige
Ausspielen von Haupt- und Nebenwiderspruch allmdhlich auf den Sack, sowohl
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auf das linke Ei, das sagte ich gerade, wie auch auf das schwule. Denn so sehr Aids
statistisch und per Siindenbockzuschreibung mit dem Schwaulsein verbunden ist
(das an die Adresse der Amtskirche), ist Aids lebenspraktisch mit Promiskuitat, zu-
mindest mit ein paar mehr als einem Partner verbunden (das an die Adresse der
IKvu). lhr seid zwar bereit, eheahnlich lebende Schwule zu akzeptieren, weil sie
dem Frust eurer verkrachten Zweierkisten eher dhneln als dem chaotischen Traum
sexueller Selbstbestimmung. Andere mit differenzierteren Lebensentwiirfen wer-
den aber auch hier abgelehnt. Auch hier wird nicht hingehort und -gesehen. Wenn
ich mich nicht ganz tausche, meine ich, in etlichen Gesprachen mit kritischen Chri-
sten durch die Blume und zwischen den Zeilen gehdrt zu haben: Aids kriegt man
nicht, Aids holt man sich. Und: Der Esel, dem’s zu wohl war, der’s mit vielen Man-
nern trieb, anstatt sich bei CfS oder Pax Christi zu engagieren - das hat er nun
davon. Paulus linkskirchlich: »Pflegt das Fleisch nicht, bis es liistern wird.«

Oder gar die feministische Entgleisung (iber den »Abschied vom koitalen Mann«.
Ein zwar nicht katholischer, aber - um so schlimmer - frauenbewegter Mil3-
brauchsversuch von Aids, hier mal Homo- und Heterosexualitat tibergreifend.

Oder auch: Nachdem die Sache mit Aids Sexualmoralisch so gut klappt, warum
nicht auch noch die Mechanismen des Selbstvorwurfs bei Arbeitslosen aktivieren?
Aids und die Arbeitslosigkeit: Was in den USA schon Realitdt ist, bahnt sich gerade
in bundesdeutschen Konzernen an: Menschen mit positivem Ergebnis des
Antikorpertests erhalten den amtsarztlichen Stempel: Arbeitslos weil Virustragerin
oder Virustrager. In New York wird ein Positiver schan nicht mal mehr StraRenkeh-
rer. Ubrigens ein Beweis fiir die Macht der Medizin, wenn wir uns sogar gegensitz-
~ liche Wortbedeutungen verordnen lassen und in die Alltagssprache tibernehmen!

in der BRD beginnt gerade die zu 60% bundeseigene Lufthansa, nach dem
Motto »Aidsfrei fliegen« den Test aller Angestellten und die Entlassung der soge-
nannten »Positiven« durchzusetzen. AEG und Siemens werden folgen.

Wach sein, die Zeichen der Zeit erkennen, das wiinsche ich uns und der gan-
zen Kirche. Am Thema Aids werden viele Unheilszusammenhange deutlich, von
denen das Virus noch das kleinste Ubel ist. ich wiinsche mir, daR kirchliche Basis-
gruppen und Aids-Hilfen zusammenkommen. Christen und Christinnen in die Aids-
Hilfe, zur Bewegung werden, einander ergianzen zur Aktualisierung unserer my-
stisch-politischen Vision, zum solidarischen Leib Christi: Damit wir einer Gesell-
schaft ins Angesicht Zeugnis geben, der anlaBlich einer Virusinfektion mit immer
wieder auch todlichen Folgen nichts Besseres als Zwang und Ausgrenzung einfllt.
Die sollen ruhig mal wieder staunen und sprechen: »Seht, wie sie einander lieben!«

(Nachdruck aus Heft 4/1987 der Zeitschrift Kreuz & Quer.)
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Vom Jammertal zur jimmerlichen Theologie
Ist Homosexualitit schépfungsgenormt?

Eine deutsche Erscheinung: Die Brutalitat des Entweder-Oder wird nicht nur in grol$-
angelegten Gedankengebauden gedacht, sie wird in penibler Perfektion getan. Und
willst du nicht mein Bruder sein: Uber den Gribern und Folterkerkern, den Staats-
schutzkellern und Gaskammern bliiht das Gesprach - das Gespréch (iber den Men-
schen, seine Natiirlichkeit, seine Schopfungsgemalheit, seine Befreiung. Und was
daran kostlich war, hat sich durch zwolf Jahre Heil-oder-Gas wenig beirren lassen:
Gott oder Satan, Freiheit oder Sozialismus, Sekt oder Selters.

Da gilt es zu entscheiden - tiber die Kopfe hinweg, die zuhauf gerollt sind. Da
gelten Paragraphen, Gesetzeswerke, Dogmen - (iber die Kopfe zu entscheiden,
die rollen mégen. Da wird das Bild Gottes ans Kreuz genagelt: So sei er, der Mensch,
schopfungsgenormt und -gemals. Und nur unsagbare Toleranz, von evangelischer
Freiheit getragene Briiderlichkeit verhindert das Fallbeil, gesteht einen Lebensvoll-
zug in Trennung vom gottlichen Schopferwillen zu. Dank den Herren, die gott-
ebenbildlich Giber uns thronen.

Und die ihrem Schopfungsauftrag entsprechend denken. Die Gedanken dieser
aber fallen hernieder, und etliches fallt auf den Weg, auf die Felsen, unter die Dor-
nen, etliches fallt auf guten Grund und Boden und tragt Frucht: einféltige. Und so
ist es uns gegeben, dal Lesben - trotz allem - ein Lebensrecht haben unter diesen,
dal® Schwule - trotz allem - keines todeswiirdigen Verbrechens schuldig sind (»Viele
haben z.B. als Gelehrte, Schriftsteller oder Arzte Beachtenswertes geleistet ...«).

Was sich derart ungehemmt und amtlich gewendet austobt, ist Homophobie in
theologischer Aufwartung.

- Einem stereotypen Kausalititsdenken wird wahnhaft freier Lauf gelassen: Wie
Verdurstende nach Wasser graben sie nach Griinden, wie Miicken ums lodern-
de Schafott schwirren sie um die ewige Ursachenforschung - auf diesem Grund
laRt sich gut richten.

- Da wird ihr eigenes Hetero-Sein einem Schild gleich vorangetragen: Eine feste
Burg ist unsere Bi-Polaritat, ihr aber seid verloren.

+ Daiist Liebe Bettkultur, Agape laft sich sammeln und aufwiegen in Erstgeborene
und Nachkommen.
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. Da wird, nachdem der Hahn vielfach kréhte, die Allgegenwart alles menschlich
Mbglichen, eigene Bisexualitit geleugnet: Und niemand nimmt bitterlich wei-
nend seinen Hut und geht. DreiRig Silberlinge, mit denen sich Ehe und Familie
kaufen lassen, machen noch immer einen Blutacker.

. Da wird mit ausschweifender Arroganz Kirche als heilender Lebensraum den
Lesben und Schwulen geboten: Der Ton weckt mancherorten gar Vertrauen.
Aber Paragraphen und Dienstgesetze stellen die Fremdheit umgehend wieder
her. Die theologistische Spannung, ob Homosexualitdt schopfungsgemadfs oder
abnorm sei, ist strategischer Art, auf daR der geplante Rauswurf ertraglich oder
ertragreich werde.

Die so herrschende Theologie ist immer noch eine Wirtschaftssache (wie die Wirt-
schaftssache Religion ist): Dogmen und Lehrsitze unterliegen den Warenbeziehun-
gen, wie das Papier, auf dem sie gedruckt sind. Christliche Wahrheit ist Ware, Mo-
ral ist Gebrauchswert. Und das eben ist der Grund, warum heutige Theologie zu
einer emanzipativen werden wird.

BEFREIE SICH WER KANN

LaRkt uns freuen und frohlich darinnen sein: die Befreiung findet statt. Klagen hat
seine Zeit gehabt, nun hat das Tanzen die seine. Die, die in den Kerker warfen, in
die Subkultur sperrten, die als Wichter von Sitten und Ruhe, Anstand und Ord-
nung dienten, sie sperren die Tore auf zum irdischen Paradies: zum paradiesischen
Konsum. Die Subkultur wird Marktkultur, Verwertung offentlich: Die Werbung ent-
deckt die Schwulen, der Markt die 5konomische Nische. Erstaunen im Angesicht
der Plakatflichen: Nackte Manner stehen fiir Care, und Levis steht fiir Dressmen
ein, die 501 schwuler Asthetik entsprechen.

Befreiung ist Ware: kiuflich und verkauflich. Emanzipation ist berechenbar in
Nettoeinkommen: »Wer viel hat, wird viel Freiheit bekommen; und wer wenig hat,
dem wird auch das Wenige genommen.«

Wer glaubt’s aber, daB der Produktionszweig Kirche ein Geschaft sich entgehen
laBe: Schwule sind mehr als Steuerzahler. Wer die Ideologie einer Dienstgemein-
schaft, einer Briiderlichkeit in Geist und Wort und Tat, wer ein Leben auf der Via
Dolorosa beschwiirt, wer auf Opferung besteht und Aufopferung verlangt: Sollte der
sich nicht seinem Bruder zuneigen, ihn mit priider Herzlichkeit aufnehmen in frei-
schaffende Abendmahlsgemeinschaft, ihm Dienste anbieten, die dem Angebot die-
nen? MaBlose kirchliche Arroganz kauft sich die Schwulen en gros: Im Tausch gegen
ein Reich milden Lebensvollzugs, friedvoller Duldung ersteht die Arbeitskraft beson-
derer Giite, kirchlichen Mustern gemaR (alleinstehend, kinderlos, finanziell gesichert,
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froh um gebotene Freiheit: solche Arbeit wird schnell zum Dienst, eine sichere Beute
des Gebers der Arbeit: Ausbeute). Der elendige Streit um schopfungstheologische
Wahrheiten wird sich so kompromiBlerisch autheben, wie er zur Zeit buchhalterisch
geflihrt wird. Denn wenn das Diakonische Werk Westfalen Homosexuelle grund-
satzlich in allen Bereichen willkommen heifdt, bestatigt es lediglich, dalt Homosexuel-
le grundsitzlich in allen Bereichen willkommen sind: als lang bewahrte Arbeitskréfte.
Wenn Landeskirchendamter Schwule kiinftig hoch und heilig weihen, bestatigt das
lediglich, da Schwule lingst der Bundeswehr geweiht sind: als Generdle.

Wer Einspruch erhebt gegen eine Unterdriickung der Schwulen, das sind die
kirchlichen Finanzverwalter: Schwarze Zahlen lassen sich mit ihnen schreiben, nicht
gegen sie (geschitzter Prozentsatz homosexueller Mitarbeiterlnnnen im Diakoni-
schen Werk: statt Gblicher 4% runde 10%; dhnliches gilt fir die kirchliche Arbeit
insgesamt. Landeskirchenamter ausgenommeny).

Die Theologie einer gottlichen Schopfungsordnung strahlt noch immer als
Heiligenschein des Jammertals, vergeistigt noch immer die geistlosen Zustande zu
geistlichen: Teilt die Welt mit den Schwulen ihren Kuchen, teilt die Kirche mit ihnen
ihre Oblaten.

SCHOPFUNGSORDNUNG - ORDNUNGSTHEOLOGIE

Ausgrenzung aber ist eine noch mogliche christliche Handlungsweise. Merkwiirdig
unbeholfen intoniert die Kirche weiterhin ihr altes Gesausel, choralt sie das alte
Eiapopeia von Schopfungsnorm und Gottesgesetz.

Kirchenoffiziellere Melodien aber werden gemacht: nicht aus psychologischem
Hinterwaldlertum, aus pikierter Priiderie, aus biblizistischer Ahnungslosigkeit. Der
Gesang, das diensteifrige Gebriill ist Interesse (das als tiberholtes nicht linger dem
eigenen dienen wird): Interesse am Erhalt der eigenen Schopfungen, am Fortbe-
stand des Kapitalbestandes, an der Bewahrung der Ware und der wahren Kirche.
Wie du warst vor aller Zeit, so bleibst du in Ewigkeit - die hehre Verteidigung eines
mittelstandischen Zustands.

Der mittelstiindische Zustand ist zustandiges Mittel fir Ausgrenzung, fur die
Unterdriickung des anderen (des Total-Anderen inbegriffen).

Die Forderung aber, eine Unterdriickung aufzugeben, ist die Forderung, einen
Zustand aufzugeben, der der Unterdriickung bedarf.

Die Unterdriickung aber bedarf der diirftigen Theologie von Schopfungsord-
nungen, von gott-gesetzten Normen. Diese Theologie ist immer noch die allgemei-
ne Theorie dieses Zustandes, seine Logik in populdrer Form, seine moralische Sank-
tion, seine feierliche Ergdnzung, sein allgemeiner Rechtfertigungsgrund.
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Die Kritik des Jammertals ist die Kritik der jammerlichen Schopfungstheologie,
die Kritik der kirchlichen Praxis verwandelt sich in die Kritik der kirchlichen Theolo-
gie. Hat die Kirche eine weltliche Frage in eine theologische verwandelt, so verwan-
delt sich auch die Kritik der weltlichen Frage in die Kritik der theologischen.

Diese versteinerte Theologie dadurch zum Tanzen zu bringen, dalk man ihr die
eigene Melodie vorsingt, filhrt zum Ringeltanz auf himmlischen Wolken. Einen ethisch
verklirten Zustand anzuklagen, heiflt, einen Zustand anzuklagen, der ethische Ver-
klarung produziert. Es heilit nicht, eine Ethik einzuklagen, die diesem Zustand dient.
Denn wem niitzt das Gerede um die Schopfungstheologie - wenn nicht denen, die
das Gerede in Tat verwandeln, den Handlangern kirchlicher Exekutive?

Der geschafite Hannoveraner Pfarrer H.-J. Meyer geht der von oben verabreichten
ethisch-theologischen Verkleisterung auf den Leim, wenn er sagt: »Es (das LKA) hat
mich beurlaubt, nicht weil ich fihig bin, lieben zu konnen, sondern weil ich nicht
fahig bin, auf diese Begabung zu verzichten. (...) Weil wir Christen sind, fragen wir
unsere Kirche, ob sie die Probleme Homosexueller mit der Liehe mittragen und
mithewdltigen kann. Immer noch muR ich mein Recht auf Liebe einklagen.«

So spricht Kafkas Landvermesser, der, im Anstellungsverhaltnis zum Schlof, ledig-
lich Anerkennung einklagt, als der gewiirdigt zu werden begehrt, der er ist. Des-
sen Vermessenheit sich darin ergeht, als Landvermesser ein beachteter Landver-
messer zu sein. So spricht die Bindung an herrschende Theologie: der Schwule ist
schwul, der Mensch lieb, die Erde rund.

- Das innerhalb der HuK standardisierte Gerede von der Gabe Gottes, der guten,
der geilen, kriecht einer schipfungstheologischen Ideologie zu Kreuze: Gott gab
uns Unkraut und Gebirschmerzen, Ehe und Staat, Arbeit und Krieg, Sinn und
Leid, Gewalt und Nachkommen - nun bereitet er den Gabentisch in unser aller
Angesicht mit Homosexualitét.

« wGoftt hat mich mit einer homosexuellen Pragung geschaffen.c Noch wahr als
subjektives Bekenntnis, wird dieser Satz, ins Objektive gewendet, zum falschen
Bewultsein.« (Stefan Etgeton!) Der einzelne ist gerechtfertigt, weil er glaubt.
Homosexualitét ist nicht gerechtfertigt, weil sie ist.

« Kurt Lithi (1986 auf dem Symposium in Hannover), auf der Suche nach »Spuren
der Trinitite, fallt unverhohlen in die Schépfungstheologen ausgegrabene Grube,
wenn er »Schopfungsvariantenc, »Spielarten der Schopfung« schopft, die sich in
der Ich-Du-Begegnung erschépfen. Unbefriedigend ist dies schon deshalb, weil
Selbstbefriedigung kurzerhand keine Spiel-, sondern Abart wird. Und ob Padophi-
lie fiir Lathi artig Schopfung spielt, mag bezweifelt werden.

1 S. Etgeton, Gegen die Behauptung, Homosexualitat sei natrlich und schopfungsgemal,
jetzt in: WeSTh 3 (1996) Heft 2, 56-59, hier 58.
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+ Alttestamentler wie Rainer Albertz (auf demselben Symposium) finden gefallen
nur an in Bausch und Bogen gefallener Schopfung - womit fur alle Falle auch
das Fallbeil gefallen konnte.

-+ Hans-Peter Hauschild (in: Kreuz & Quer 3/1985) bemiiht die Befreiungstheolo-
gie: Aber nicht die Theologie soll befreit werden, sondern soll befreien zum
slinken schwulen Christseing, angereichert mit leidensbetonter Solidaritat: »Wir
legen den Finger auf die Quelle der Unterdriickung: Das Geschaft mit den Ge-
knechteten, das allen ihren Platz zuweist. Die Schwarzen in die shomelands, die
Schwulen in die Subkultur, die Armen der Dritten Welt zu Hungerlohnen in
Bergwerke und Fabriken.« Der Rosa Stern sei beschworen, die Subkultur ein
Vernichtungslager. sWenn Schwule sich offen und selbstbewultt in Gesellschaft
und Kirche einbringen, stellt das die birgerliche Ordnung in Frage.« (H.-P. H.)
Wenn Schwule sich offen und selbstbewult in Kirche und Gesellschaft einbrin-
gen, dringen Kirche und Gesellschaft selbstbewuft in schwule Kultur ein: Noch
nie ist das Wasser zur Quelle geflossen.

.- Auch in Hans-Peters Artikel »Miannerliebende Manner mag die Rabenmutter
Kirche nicht«? Theologie kopf: Einer Nachzeichnung brutal-kirchlichen Vollzugs,
steht eine grenzenlose Dialogbereitschaft gegentber, und nicht nur der unange-
brachte Vergleich verwundert, wenn er fragt, ob sechs Millionen schwuler AIDS-
Opfer vonnaten seien, »damit ein entschwultes Land zum Dialog vorstoRt«. Das
mag ein Dialog werden, ein'Gesprach mit dem Henker: {iber gerade die Theolo-
gie, die die Substanz des Strangs abgibt. Das mag auch eine Mission werden:
Eine kleine Schar aufrechter Schwuler fiihrt mit verwegener Argumentation die
ibermichtige Kirche zu Reue, Einsicht und Umkehr, zum »mystisch-politischen
Leib«. Glaube versetzt Berge, nicht aber Landeskirchendamter.

SCHOPFUNG IST, WAS NUTZT

Wer herrschender Theologie die eigene Melodie vorsingt: darf der sich wundern,
dal gerade diese ausgesprochen gern gehort wird, dal® der Gesang zum Geschrei
sich ausweitet? Den kirchlichen Nachdenkern werden, so der Herrgott die Zeit
reifen 1at, die Augen (ibergehen, sie werden in das Lied der gottgewollten Homo-
sexualitat, die nicht Gott, aber das Kalkil gewollt hat, wortreich einfallen und gierig
den Rhythmus bestimmen.

Daher befremdet solch unstillbares Verlangen, Zutritt zu heiligen Gemachern
zu erlangen: Dort thronen jene Manner, jene Theologen, die ungeniert ihrer Dumm-
heit auflagenstark Ausdruck verleihen. Jene, die der kalkulierten Unterdriickung
das geistige Aroma verliechen, wenn sie von Schopfungsordnung sprachen.

.2 neu abgedruckt in dieser Ausgabe der WeSTh.
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Immer noch aber klingt Schépfungsordnung wie Ordnungsgewalt. Wie
Kirchenordnung. Die Rede vom gottlichen Schopferwillen wird weiterhin eine der
Dienstgesetze sein, die Gaben Gottes werden weiterhin streng nach Rechtsvor-
schrift ausgeteilt.

+ Was Gott nicht gibt: Padophilie, Onanie, Bigamie, Promiskuitét, all das als per-
vers verschrieene. Schopfungstheologie verwirklicht sich weiterhin als Vor-Schrift,
als der Schrift vorgesetzt: Du sollst dich nicht selbst befriedigen. Du sollst deine
Kinder nicht befriedigen. Du sollst nicht mehr als eine Frau, nicht mehr als einen
Mann befriedigen.

Da wird der Kelch geleert, der an der Homosexualitdt vortibergegangen ist. Und
die Schopfungstheologie sinkt befriedigt auf dogmatischen Ruhekissen nieder.

- Schopfungsgemalle Homosexualitat ist gekaufte Homosexualitit: Der Gott, der
gute Gaben gibt, ist ein Warenhaus, in dem der Zahlungskraftige seine theologi-
sche Sanktion erstehen kann, seine Legitimations- und Eintrittskarte in das Reich
verbindlicher Duldung, der Teilnahme am Genuf, des Mitspracherechts in Sachen
Theologie & Schépfung. Die imaginire Blume (der Schopfungstheologie) an der
Kette wird nicht zerpfilickt, sondern gehegt und gepflegt. Und ihre Ableger sind
wirklicher Art: schmackhaft. Abgeschmackt. Der Markt frifst seine Schwulen - und
es schmeckt ihm. Die Kirche schleckt schon die Lippen: sie schmeckt noch ab.

- Der hemmungslosen Verhunzung der Idee eines Schopfergottes entspricht ein
unverfrorener Mibrauch des Naturbegriffs. Natur ist, was niitzt: Niitzlich ist das
Recht auf Eigentum, somit natiirlich (vgl. z.B. die Enzykliken sMater et Magistrac
und »Rerum Novarume: das private Eigentum ist ein Naturrecht, es gehért den
materiellen menschlichen Rechten zu). Weil die Produktionsverhaltnisse natur-
wiichsig sind, richten sie tiber die Vergabe des Pradikats snatiirlich«: Natirlich
ist, was interessiert. Es interessiert also nicht, natiirlich zu sein. In seiner allgemei-
nen Rechtfertigung wiére ansonsten ein schwules Verhiltnis den Eigentumsver-
haltnissen gleichgestellt.

Wer sagt, schwule Liebe sei natiitlich, der konnte ebenso sagen, die Erde ist rund,
und deshalb finden wir Besitzende und Besitzlose auf ihr.

MEIN AUGE SCHAUET: WAS GOTT GEBAUET?

Die Erde ist rund. und deshalb ist Homosexualitit unnatiirlich. Der Gott der Bibel
ist der Schapfergott. Und deshalb ist Homosexualitit keine gottliche Schopfung.
Sie ist Geschichte.

»Nachdem die Geschichte lange genug in Aberglauben aufgeldst worden ist,
l6sen wir den Aberglauben in Geschichte auf.« (Karl Marx) Wenn Theologen be-
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miiht sind, Homosexualitit im Schopfungswerk aufzulésen, mu um so mehr das
Schopfungswerk in Geschichte aufgelost werden. Ist die weltliche Frage in eine
schopfungstheologische verwandelt, so 16st die Kritik die theologische Frage in die
weltliche, die geschichtliche auf.

Denn dall Minner zu Mannern, Frauen zu Frauen, Heterosexualitat zur
Heterosexualitat, Homosexualitit zur Homosexualitit, zur unterdriickten und be-
freiungsbediirftigen sich entwickelt haben, ist das Werk von Menschenhanden. Und
die Menschen ruhten nicht von ihren Werken und sperrten sie in Kafige und nann-
ten die Kifige Schopfungsordnung. Und sie sahen, daB es gut war zum Erhalt von
Ruhe und Ordnung.

Sollte dieser Kifig Freiheit verheiRen, sollte diese Ordnung das gelobte Land
sein: der eigenen Geschichte beraubt, sich dieser wie einer zerschlissenen Stréf-
lingskleidung entledigend, eingekerkert im Rahmen eines freilich demokratischen,
griindlich ordentlichen Schopfungsgesetzes?

»Um die eigene Natur, die ihrer Geschichtlichkeit, wird Homosexualitdt, die als
natiirlich sich aufzuspielen hat, betrogen und verliert mit der Erinnerung an ihre
historische auch die Besinnung auf ihre politische Funktion. (...) Als biologisch ver-
ewigte gidbe Homosexualitit ihr einziges Privileg auf - das der AusgestoRenen,
welche in sich die Potenz tragen, das Ganze in Frage zu stellen und das Gespinst
der Liigen zu zerreilben.<

Seit Marx geniigt es »keineswegs zu fragen: Wer soll emanZIpleren? Wer soll
emanzipiert werdenZc, sondern: »Von welcher Art der Emanzipation handelt es
sich? Welche Bedingungen sind im Wesen der verlangten Emanzipation begriin-
deti« :

Eine schwule Befreiungstheologie, deren Befreiung in der Aufnahme im erlauch-
ten Kreis der Schopfungstheologie endet, erschopft sich mit der Forderung: Schwu-
le in die Parteivorstinde, in die Aufsichtsrite von Banken und Versicherungen,
Quotenregelung im Landeskirchenamt.

Schwule Befreiungstheologie hat die Kirche nur verschieden angeklagt. Es kommt
darauf an, sie abzuschaffen.

zuerst erschienen in: Kreuz & Quer. Das linke kirchliche Magazin Heft 5/1987.
Die Fulinoten hat die Redaktion der Werkstart hinzugeflgt.

3 S. Etgeton, aaO.
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Okumenische Versammlung der christlichen Kirchen -
in Heidelberg fiir Gerechtigkeit, Frieden und
Bewahrung der Schépfung

Teil ll. Gerechtigkeit

1.6 HOMOSEXUALITAT

(160) Die urspriingliche Gruppe Tabuthemen war von der OVH beauftragt wor-
den, sich mit den Themen Homosexualitat, Tod, Sterbebegleitung, Behinderte und
Behindertensexualitit auseinanderzusetzen. Aus dieser Vielfalt hat sie exemplarisch
das Thema Homosexualitit gewahlt. Daran soll deutlich werden, was in unseren
Kirchen - in Heidelberg - nicht gerne angefalSt wird. An Homosexualitat wird das
Charakteristische eines Tabus besonders deutlich. Was ist ein Tabu? Ein Tabu wird
errichtet, wo eine fremde Gewalt Angst auslost. Um die Angst zu bannen, wird das
Tabu mit Vor-Urteilen belegt, die nicht hinterfragt werden diirfen.

(161) Homosexualitit ist nicht einem der drei Schwerpunktthemen der OVH zuzu-
ordnen. Es erweist sich, dal Homosexuelle in allen drei Bereichen konkreten Diskri-
minierungen ausgesetzt sind. Im Bereich Schopfung: Sie werden wider die Natur
bestimmt. Im Bereich Gerechtigkeit: Sie erfahren beispielsweise keine rechtliche
Gleichstellung. Im Bereich Frieden: Sie wurden in der Vergangenheit verfolgt und
sind auch heute wieder beliebtes Opfer der Gewalt.

1l. 6. 1 SEHEN

(162) Die Kirche hinkt im Umgang mit der Homosexualitit der Gesellschaft hin-
terher. Vielerorts wird so getan, als ob der homosexuelle Niichste von der Homosexu-
alitdt selbst zu trennen sei. Dies fiihrt unserer Ansicht nach zu einer Doppelmoral:
personlicher Trost auf der einen Seite und ethische Verurteilung auf der andern Seite.
Manchmal wird gar so getan, als ob es homosexuelle Christinnen und Christen nicht
gabe. Daher fiihlen sich viele in unseren Kirchen heimatlos. Wenn sie ihre Veranla-
gung bemerken, stehen sie - von Ausnahmen abgesehen - allein da. lhre Veranla-
gung wird oft als krankhaft angesehen. Sie werden von Mitchristinnen und Mitchri-
sten mit Bibelstellen in Gewissensnot gestiirzt. Diese Bibelstellen beweisen angeblich,
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dal homosexuelle Liebe und Christsein sich ausschlieRen. Auch wird Homosexuellen
oft von Mitchristen und Mitchristinnen ein zélibatires Leben, eine Ehe, eine Heilung
durch soziales Engagement oder gar eine Gebetsheilung empfohlen. Steckt hinter
diesen Empfehlungen nicht Angst? Die Psychologen meinen, dal hinter den Vorurtei-
len gegeniiber der Homosexualitit die Angst vor der eigenen Sexualitit oder homo-
sexuellen Komponente steckt (Homophobie). Fiir Homosexuelle gibt es keine offiziel-
len Ansprechpartner, keine Gottesdienste und keine Gebetsriume, obwohl es fiir
andere Zielgruppen diese Maglichkeiten gibt. Selbst Eltern und Ehepartner von Ho-
mosexuellen fihlen sich mit ihren Problemen in der Kirche allein gelassen. Dennoch
suchen homosexuelle Christen und Christinnen in unseren Kirchen Heimat.

II. 6. 2 URTEILEN

(163) Die Auslegung der Bibel kann sehr unterschiedlich angegangen werden: Ent-
weder nach dem Buchstaben oder nach dem Sinn des Textes und dem sozialgeschicht-
lichen Hintergrund. Die Bibel ist oberflachlich betrachtet antihomosexuell eingestellt.!
- Homosexualitit meint eine die ganze Person in ihrem Zentrum betreffende sexuel-
le Identitat. Wendet sich die Bibel tatsidchlich gegen eine solche Homosexualitit, wie
oft behauptet wird?

(164) Bibel und homosexuelle Liebe

Aus dem Alten Testament ware zunachst Genesis 19, 1-12 zu nennen: Lot bietet
zwei Mannern das Gastrecht an. Die Manner von Sodom wollen diese Fremden
sexuell demiitigen, um so ihre Dominanz unter Beweis zu stellen. Das Vergehen
Sodoms besteht also in einem Frevel gegen das Gastrecht (dhnlich Richter 19). Minn-
liche Homosexualitat wird ausdriicklich in Levitikus 18,22; 20,13 verboten. Doch
diese Verbote in Levitikus wenden sich nicht, wie oft angefiihrt, gegen homosexuelle
Liebe, sondern nur gegen Kultprostitution. Beleg dafiir ist, dal Worte aus der Kult-
sprache verwendet werden. Der Hintergrund dieser Verbote: In den kanaanaischen
Fruchtbarkeitskulten gab es méannliche Kultprostituierte, die sich an den Tempeln zur
Verfligung stellten. Diese Brauche fanden auch in Israel Eingang.

(165) In bezug auf das Neue Testament ware zuerst anzumerken, daB es von Jesus
keine Stellungnahme zu Homosexualitit gibt. Jesus liebt die Unterdriickten. In den
Briefen 1. Timotheus 1,8-10 und 1. Korinther 6,9-10 wendet sich Paulus gegen eine
heidnische Erziehungspraxis zwischen einem erwachsenen Mann und einem Kna-
ben, die auch sexuelle Erziehung umfaBte. Es geht hier keinesfalls um homosexuelle
Liebe. Romer 1,22-27 ist die einzige Stelle in der Bibel, in der auch weibliche Ho-

1 Siehe die Folgen im Dritten Reich.
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mosexualitit erwiahnt wird. Paulus fiihrt hier aus, dal die Heiden Gotzen mit Gott
vertauschen, deshalb gibe Gott sie preis an die Vertauschung des natiirlichen Ge-
schlechtsverkehrs mit dem widernatiirlichen. Die Vertauschung im Gotzendienst werde
adaquat vergolten durch die Vertauschung im Geschlechtsverkehr. Paulus versteht
Homosexualitit als freien Willensakt von urspriinglich heterosexuell veranlagten
Menschen (Rémer 1,27). Fiir Paulus ist die Homosexualitat der Inbegriff der heidni-
schen, hellenistischen Lebensweise, gegen die er sich scharf wendet. Romer 1 ist
ungeeignet, um auf homosexuelle Liebe angewendet zu werden: Wir kénnen heute
- unméglich Homosexualitit als Strafe fiir Gétzendienst verstehen. Auch hat Paulus
anlagebedingte Homosexualitit tiberhaupt nicht im Blick.

(166) Ergebnis

Die wenigen direkten Stellen im Alten und im Neuen Testament geben keinen Anla8,
heutzutage Homosexualitit theologisch zu verurteilen. Diese Stellen meinen Kult-
prostitution und Homosexualitit als Strafe fir Gotzendienst. Die Bibel dufert sich
nicht direkt zu anlagebedingter und partnerschaftlicher Homosexualitdt und ho-
mosexueller Liebe.

(167) Ethische Beurteilung

Die ethische Beurteilung der Homosexualitat ist unter Christen heftigst umstritten.
Das romische Lehramt verurteilt die Homosexualitit scharf als in sich schlechte Hand-
lung. Homosexualitit wird offiziell als wider die Natur bestimmt. Der Standpunkt der
evangelischen Kirche befindet sich im Wandel.? Am verstandnisvollsten ist das Ar-
beitspapier der Evangelischen Kirche im Rheinland?, das fiir eine Gemeinschaft von
heterosexuell und homosexuell Liebenden in der christlichen Gemeinde wirbt.

(168) Die Bibe! dufert sich nicht direkt zu homosexueller Liebe und Partnerschatt.
Dennoch gibt sie Kriterien an die Hand, um diese angemessen zu beurteilen: Homo-
sexuelle wie Heterosexuelle erfahren Partnerschaft als Befreiung aus dem Alleinsein.
Diese Partnerschaft kann eine tiefe, Kérper, Geist und Seele umfassende Liebe sein.
Die Liebe kann so tief sein, dak die gleichgeschlechtlichen Partner wiinschen, mit-
einander verbunden zu sein, bis der Tod sie scheidet. Eine Achtung vor der Liebe, die
aus dem Liebesgebot (Markus 12, 29-31) und der goldenen Regel in Matthéus 7,124
folgt, legt eine gleiche Behandlung von auf Dauer angelegten homosexuellen Partner-
schaften mit der Ehe nahe.

2 Vgl. mitteilungen der Evangelischen Landeskirche in Baden, Marz/April 1992.

3 Homosexuelle Liebe, Arbeitspapier fiir rheinische Gemeinden und Kirchenkreise, Evangeli-
sche Kirche im Rheinland, Landessynode 1992; Landeskirchenamt der rheinischen Landeskir-
che, Hans-Béckler-Str. 7, 40476 Disseldorf.

4 Ubertragen: Wie du willst, daf man deine Liebe achtet, genauso achte die Liebe des anderen.
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Paulus schreibt der Gemeinde in Korinth ( 1. Korinther 12, 12-13): sDenn wie
der Leib eine Einheit ist, doch viele Glieder hat, alle Glieder des Leibes aber, obgleich
es viele sind, einen einzigen Leib bilden: so ist es auch mit Christus. Durch den einen
Ceist wurden wir in der Taufe alle in einen einzigen Leib aufgenommen, Juden und
Griechen, Sklaven und Freie; und alle wurden wir mit dem einen Geist getrankt.«
Dieses Wort des Paulus zeigt - in Verbindung mit Galater 3,28, wo in dieselbe Reihe
auch Mann und Frau aufgenommen sind -, daf die Bindung an Christus das wesent-
liche Merkmal eines Christen ist und alle anderen Pragungen dahinter zuriicktreten:
Kultur, soziale Schicht, Geschlecht und auch sexuelle Orientierung.

(169) 1. Korinther 12 ist bis heute nicht in den Kirchen verwirklicht, sondern es wird
betont unterschieden zwischen Kultur, sozialer Schicht, Geschlecht und sexueller
Orientierung.

Mit einer Ausgrenzung Homosexueller fiigen die Kirchen sich selbst Schaden zu.
Bei aller Verschiedenheit und Vielfalt, die sehr wohl ihre Berechtigung hat, bleibt
dennoch die gegenseitige Verbundenheit durch Jesus Christus bestimmend. So kénnte
1.Korinther 12 uns in der Zukunft als Modell dienen fiir eine christliche Gemeinde, in
der heterosexuell und homosexuell Liebende gleichberechtigt leben kénnen, als er-
I6ste Menschen, die gemeinsam Jesus Christus nachfolgen.

I. 6. 3 HANDELN

(170) Letztlich stellt das Tabuthema Homosexualitat jeden von uns vor die Frage:
Wie konnen wir lernen, die Spannung des Andersseins auszuhalten? Aushalten meint,
dals wir nicht das Fremde, das uns Angst macht, verbieten oder verfolgen, sondern
statt dessen uns mit unserer Angst auseinandersetzen miissen,

(171) Anregungen. Wir regen an, dal

+ die Kirchen ein Schuldbekenntnis tiber ihre Mitschuld an der leidvollen Vergan-
genheit der Homosexuellen ablegen,

+ die Kirchen angesichts zunehmender Gewalt gegeniiber Schwulen und Lesben
ihre besondere Schutzfunktion - namlich, Homosexuelle diirfen nicht diskrimi-
niert werden - ausdriicklich wahrnehmen,

» die einzelnen Kirchen in der ACK in Heidelberg ihre Haltung zur Homosexualitat
iiberpriifen und sich iiberlegen, wie sie der Problematik Homosexualitit in Heidel-
berg gerecht werden kénnen, :

+ katholische Christen und Christinnen ihr Verhalten gegeniiber der offiziellen ethi-
schen Verurteilung der Homosexualitat durch das rémische Lehramt tiberpriifen,

- Pfarrer und Laien in den gemeinden offene Gespriche fiir Homosexuelle und
Eltern bzw. Partner etc. anbieten,
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« Pfarrerinnen und Pfarrer homosexuelle Paare segnen,

+ Gemeinden Raume fiir leshische Christinnen und schwule Christen zur Verfligung
stellen,

» Gemeinden sich bereit erkliren, mit homosexuellen Pfarrerinnen und Pfarrern Zu-
sammenzuarbeiten,

+ Gemeinden sich bereit finden, auf Wunsch Gottesdienste von und fiir homosexu-
elle Christinnen und Christen zu veranstalten,

« die kirchlichen Bildungswerke in Heidelberg dahin wirken, daf® Vorurteile gegen
Homosexualitat abgebaut werden,

+ Gemeinden beim Gemeindeprojekt Farbe bekennen der Gruppe Homosexuelle
und Kirche (HuK)® teilnehmen,

« Kirchenschaffnei und Pflege Schénau homosexuellen Paaren genauso gleichbe-
rechtigt eine Wohnung vermieten wie heterosexuellen,

Weitere Literatur:

« Sie kiiiten sich und weinten.., Homosexuelle Frauen und Manner gehen ihren
spirituellen Weg, john J. McNeill, Kosel 1993.

+ Schreiben der Kongregation fiir die Glaubenslehre an die Bischofe der katholi-
schen Kirche tiber die Seelsorge fiir homosexuelle Personen. 30. Okt. 1986. Hg.:
Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Kaiserstrale 163, 53113 Bonn.

+ Schreiben der Kongregation fiir die Glaubenslehre an die US-amerikanischen Bi-
schofe vom Juli 1992: Einige Uberlegungen hinsichtlich der Antwort auf Geset-
zesvorschlage ber die Nichtdiskriminierung Homosexueller. L'Osservatore Ro-
mano Nr. 33/34 v. 14.8.1992, Seite 2.

Il. 6. 4 MINDERHEITSVOTEN

Der Unterzeichnende kann sich den Aussagen dieses Textes nicht anschliefien, da
sowohl die Beurteilung des Phanomens Homosexualitit wie seine biblische Begriin-
dung nicht tiberzeugend ist. Rudolf Kremers

Dem Kapitel Homosexualitat kann ich aus grtjndsétzlichen Erwdgungen nicht zu-
stimmen. Dr. Siegfried Winderl, Vertreter der Pfarrgde St. Laurentius, Ziegelhausen

Auszug aus dem Dokument der »Okumenischen Versammlung der christlichen Kirchen in Heidelberge
von Pfingsten 1993. Unterzeichnet haben das Gesamtdokument: Arbeitsgemeinschaft christlicher Kir-
chen, evangelisches Dekanat, 19 evangelische Gemeinden, katholisches Bekanat, 12 katholische Ge-
meinden, Adventisten, altkatholische Gemeinde, englische Gemeinde, evangelisch-freikirchliche Gemeinde
(Baptisten), evangelisch-lutherische Gemeinde, evangelisch-methodistische Gemeinde, Mennoniten.

5 Farbe bekennen. Ein Projekt fiir Ihre Gemeinde, Okumenische Arbeitsgruppe Homosexuelle
und Kirche e.V.
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kurz & gut, Wilhelm, waren in Goethes berithmtem
Roman die einleitenden Worte Werthers an seinen
(Brief-} Freund, um ihm klipp und klar von seiner Liebe
zu berichten. Ebenso soll diese Rubrik allen die Még-
lichkeit geben, sich klipp und klar mit Kommentaren,
Fragen und kurzen Berichten zu Wort zu melden - wenn
man z.B. keine Zeit hat flir ausfiihrlichere Abhandlun-
gen, aber dennoch nicht schweigen will.

Die Gemeinde als Ort

schwuler Theologie
Fallbeispiel: Aktion der Firmlinge

Die »Arme-Leute-Bibel« war im Mittelal-
ter gang und gibe. [n lateinamerika-
nischen Armenvierteln treffen wir bemal-
te Wande befreiungstheologischen [n-
halts. In Liestal bei Basel habe ich kiirz-
lich etwas Ahnliches versucht. Als origi-
nelle Vermittlung schwuler Theologie
entwickelte sich die Wandbildaktion der
Firméruppe.

Der Aufhdnger

Zur Finanzierung eines Solidaritatspro-
jektes fiir kolumbianische Jugendliche
konnten Pfarreimitglieder bei der Firm-
gruppe die bildliche Darstellung ihrer
Namenspatronlnnen bestellen. Die be-
stellten Heiligen malten wir in aktuali-
sierter Form auf ein grosses, zwolf Me-
ter langes Wandbild im Aussenhof der
Kirche. Einer von den 17 bestellten Na-
men: Sebastian!

Die Durchfiihrung
Im Sebastian sah ich die Chance zur Ver-

mittlung schwuler Theologie. Den Firmlin-
gen (9. Schuljahr) stellte ich die Erzahlun-
gen der jeweiligen Heiligen und Impulse
zur Aktualisierung vor. Dann setzten sie
die Ideen in Bilder um. Bei Sebastian: Die
Exekution als KZ-Haftling mit dem Rosa
Winkel. Quasi nebenbei hatte ich so das
Thema Homosexualitit in mehrfacher
Hinsicht vermittelt: Die Enttabuisierung
des Themas, die Kunstgeschichte, die
Verfolgungsgeschichte, das heutige Sym-
bol Rosa Winkel, die religits-spirituelle
Dimension. Erganzend zum Bild haben
wir eine Broschiire erstellt. Zu Sebastian
vermerkten wir sein Martyrium und
schrieben des weiteren: »In der Kunst ist
Sebastian oft als junger, ausgesprochen
schéner Mann zu sehen. Deshalb wird
er unter der Hand von schwulen Christen
als ihr Patron geehrt; Menschen, die san-
dersc waren, wurden von den National-
sozialisten verfolgt und getotet. Bild: Exe-
kution eines Haftlings mit dem >Rosa
Winkel.. Und unsere Toleranzi«

Breiter Adressatinnenkreis

Dies alles blieb nicht nur auf die Firm-
linge beschrankt, denn das grosse Wand-
bild befindet sich im Aussenhof. Es wird
von der Offentlichkeit und bei jedem
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Kirchgang gesehen. Zur Eréffnung des
Bildes veranstalteten wir eine Vernissa-
ge und luden Angeharige, die Pfarrei und
die Presse ein. Die Presse erschien tat-
sachlich und suchte sich den Sebastian
zur Berichterstattung aus. So gelangte
das schwule Anliegen als kirchliches
Zeugnis bis in die Hauser. Ein schoner
Erfolg fiir die Installation schwuler The-
men in Pfarrei und Kommune!

Christoph Nobs

Johannes-Minne

Die Liebe des Johannes zu Jesus; der
Liebling Jesu

Johannes-Minne ist fr uns besonders
Erinnerung daran, daR auch Jesus gewis-
se Menschen bevorzugte, wie z.B. Jo-
hannes, der auch sein Lieblingsjiinger
genannt wird. Wir wollen dies bewuft
einer neuzeitlich kirchlichen Tradition
gegeniiberstellen, die Jesus tber alle
Gefiihle erhaben sehen machte. Auf vie-
len mittelalterlichen Abendmahlsbildern
sicht man denn auch Johannes an der
Brust Jesu liegend. Bei modernen Abbil-
dungen wird dies vermieden, weil es sich
nicht gehort, dal® ein Mann mit einem
anderen Mann Zirtlichkeit austauscht,
denn dies sei weichlich und weibisch.
Wie sehr dabei auch das Weibliche dem
Mann ausgetrieben wurde, wollen wir
neu bedenken und revidieren.

Dieser Liebe des Evangelisten Johan-
nes zu Jesus (siehe Joh 13,23: »Einer von
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den Jiingern lag an der Brust Jesu; es war
der Jiinger, den Jesus liebte.«) wird seit
dem Mittelalter gedacht, indem Wein zu
seiner Ehre an seinem Festtag, dem 27.
Dezember, geweiht wird. :

Grundlage ist die Legende, nach
welcher der Heilige einen Giftbecher
ausgetrunken habe, ohne Schaden zu
nehmen und nach der er durch den Gift-
becher getitete Schwerverbrecher wie-
der ins Leben zuriickrief. Der geweihte
Wein wird zur Abwehr von Gift und
Zauber, aber auch fiir die Gesundheit
von Mensch und Vieh, zum Segen der
Felder, bei Hochzeit und Versohnung
getrunken. Der Brauch des Weintrinkens
geht auf die alten heidnischen Trank-
opfer zu Ehren der Gotter zuriick.

AK Schwule/Lesben und Christentum
Sodom - und weiter?

Schwule/Lesbhen setzen sich mit Bibel
und Kirchen auseinander. Wir suchen
unsere christlichen Wurzeln, die aufgrund
der erlittenen und andauernden Demiiti-
gungen und Erniedrigungen durch die
Kirchen beschnitten wurden/werden, im
Gesprach aufzuarbeiten, um die befrei-
ende Botschaft der Bibel zu erfahren.
Denn wir glauben an unser Recht auf ein
Stiick Himmelreich - und fordern das
auch schon auf Erden in den Kirchen. Sie
missen also mit uns rechnen!

Hier in Heidelberg beziehen wir uns
auf das Dokument der »Okumenischen
Versammilung der christlichen Kirchen in
Heidelberg« von Pfingsten 1993, in dem
zur Homosexualitdt eindeutig Stellung
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genommen wird (vgl. die Dokumentati-
on in diesem Heft).

Unsere Ziele sind:

a) Aufarbeitung der Demiitigungen und
Erniedrigungen durch die Kirchen

b} Befreiung aus dem negativen Sodom-
Bild (begriindet durch bestimmte Bi-
belaussagen)

c) Bewufter Umgang mit der Bibel un-
ter der Fragestellung: Was bedeuten
die Aussagen fiir uns Schwule und
Lesben?

d) Schwul-lesbische Gottesdienste in
kirchlichen Raumen

e) Austausch mit ebenfalls benachteilig-
ten Gruppen in den Kirchen

f) Betrachtung des Umgangs anderer
Religionen mit dem Thema Homose-
xualitat

g) Enttabuisierung des Verhaltnisses
zwischen Spiritualitat und Sexualitit,
zwischen Erotik und Mystik

Wir treffen uns jeden Sonntag um 18.30

Uhr im Heidelberger Selbsthilfebiiro:

Alte Eppelheimer Strale 38, 69 115 Hei-

delberg. Erreichbar sind wir unter der

Nummer 18 47 44 (Anrufbeantworter,

fir Riickruf Name und Tel-Nr angeben).

Und jetzt schon freuen wir uns auf Dich!

Spiritualitat — welche
Spiritualitat?

Michael Brinkschroder hat - in Heft 2
der WerkstarT dieses Jahrgangs - dan-

kenswerterweise die Frage nach schwu-
ler Spiritualitit neu aufgegriffen, nach-
dem sie in den letzten Jahren zwar deut-
lich spiirbar, aber doch meist unausge-
sprochen unter der Oberfliche schwul-
theologischer Treffen und Tagungen
schwelte. Meist schien es dabei um ei-
nen Gegensalz zu gehen zwischen den
Freunden der Spiritualitit und den Freun-
den der theologischen Auseinanderset-
zung. Brinkschroder argumentiert (wenn
ich seine nicht ganz leichten Ausfiithrun-
gen recht verstehe) dahingehend, man
solle die Bediirfnisse nach besserer
Theologie und nach spiritueller Betti-
gung als zwei Seiten der einen Miinze
verstehen. Die Miinze heilt: Suche nach
guten Weisen schwulen Selbstseins. Ich
bin sehr geneigt zuzustimmen.

Allerdings: Das Schwelen des Unbe-
hagens ist zu real, als daR man es durch
eine begriffliche Klarung schon aufhe-
ben kénnte. Ich vermute vielmehr: Die
spirituellen Freunde haben auch eine
Theologie im Hintergrund. Und die theo-
logischen Freunde haben nichts gegen
»Spiritualitite, sehnen sich durchaus
auch danach. BloR die Formen, die man
erwartet, sind verschieden. Vielleicht
geht es also weniger um Theologie
versus Spiritualitdt, sondern um unter-
schiedliche Vorstellungen von Spirituali-
tat und die jeweiligen dahinterstehenden
unterschiedlichen Theologien. Was hilft
es also? Wir brauchen einen Dialog dar-
tiber!

Ich lehne mich jetzt ein bikchen aus
dem Fenster und rede von meinen Wiin-
schen und Abneigungen. Vielleicht
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R

mochten andere darauf reagieren und
etwas dagegensetzen oder erganzen, je-
denfalls mit mir diskutieren. Das wére
schon.

Seit Jahren beschaftigt mich eine Be-
merkung des US-amerikanischen Jesuiten
und Friedensaktivisten Daniel Berrigan,
dafl ndmlich »Spiritualitit« ein Begriff sei,
»den weder die Bibel noch die Tradition
kennt« (Zehn Gebote fiir den langen
Marsch zum Frieden, Stuttgart 1983, 20).
Das ist ja nicht unerheblich, wenn man
sich noch zur christlichen Tradition zu-
gehdorig fiihlt. Andererseits ist unbestreit-
bar, dal® es so etwas wie Spiritualitat gibt.
Ganz allgemein und formal wird man
darunter wohl die Art und Weise verste-
hen diirfen, wie sich Glaube in Tun und
Sprache ausdriickt, wie Glaube gelebt
wird. So versteht man ja etwa unter
»franziskanischer Spiritualitat« die beson-
dere Hinwendung zu den Armen und zu
einem Leben in Einfachheit im Geiste von
Franziskus. An sich eine ganz banale Sa-
che: Auf das Tun dessen, was man glaubt,
kommt es an. Kein Wunder, daf Bibel
und Tradition das Wort nicht brauchten.
Von einer »Spiritualitdt Jesu« zu reden,
ware eher peinlich. Was Jesus betrifft, ist
mehr von seiner Ankiindigung des nahe
herbeigekommenen Reiches Gottes zu
reden, von seinem Fressen und Wein-
saufen mit Huren, Zollnern und Schwu-
len.

Trotzdem gibt es Leute, fiir die allein
schon das Wort »Spiritualitit« einen
besonderen, schonen Klang hat. Sie mei-
nen etwas anderes als »nur« Glaubens-
praxis. Sie verbinden mit dem Wort mehr
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{andernfalls mégen sie mir widerspre-
chen!). Praxis klingt sehr nach Alltag, nach
grauem Alltag. Wenn sie Spiritualitét sa-
gen, ist ihnen mehr nach Feiertag zumu-
te, nicht nur nach Praxis, sondern nach
»Gestaltung« des Glaubens. Asthetik also.

Mit Asthetik befinde ich mich nicht
auf dem Kriegsful. Ich finde durchaus,
es hat Asthetik, es ist »schéng, wenn man
Schichtdienst im Aidshospiz hat oder im
Schwulenzentrum Plakate malt. Das ist
pure Spiritualitit (und es lohnt nicht, dar-
tiber zu reden: man tut es einfach). Wo-
mit ich aber ein Problem habe, ist die in-
szenierte, losgeloste Asthetik. Man {iber-
legt sich, wie man eine Sache lber den
Sinn hinaus, den sie von sich aus hat,
besonders schon »gestalten« kdnnte.
Meistens meint das den Gottesdienst:
Man mochte schone Musik, wohlgesetz-
te Worte, vielleicht ein stimmungsvolles
Dia an der Wand, dazu noch den Bezug
zu irgendeinem mittelalterlichen Brauch
— das hilt man dann fiir »Spiritualitate.
Aber eigentlich - man mdge mir wider-
sprechen - geht es dabei eher um den
Aufbau einer angenehmen Gegenwelt
zum schnéden Alltag, um feine Klange
und in MaRen ein paar Aufforderungen
an die Moral - um den Genul der gu-
ten, religiosen Gefiihle: um SelbstgenuR,
Opium. Kurz und gut, Wilhelm, das ist
eher das Gegenteil von Christentum. Das
Christentum ist im Kern ein Protest ge-
gen selbstgefilligen religiosen Betrieb;
Jesus setzte dem den Hunger auf das
Reich Gottes entgegen. Das konnte
durchaus die schénen spirituellen Insze-
nierungen stéren. Aber das Ahrenklauen
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am Sabbat hat mehr wahre Spiritualitat
als das Gebet im Tempel, der Kufs zwi-
schen Mannern unter dem Altar ohne
kirchenamtlich genehmigte Segnung
auch.

Will uns der Reck also schone, hei-
matschaffende Gottesdienste miesma-
chen? Aber nein, ihr Lieben. Und doch
ein kleines Ja: Heimat schaffen sollten wir
uns nicht, wo wir nicht zu Hause sind: in
dieser Welt des Unrechts und der Haifi-
sche. Brinkschroder sagt sehr schon: Der
Gottesdienst solle kein behagliches Nest
sein, sondern ein Ort zum fliigge wer-
den (WeSTH 2/96, S. 60). Natiirlich brau-
chen wir einen Ort, wo wir - gemein-
sam! - Kraft schopfen, wo wir unsere
skontemplativen Quellen erschlieen, aus
denen unsere Menschlichkeit entspringt«

(Berrigan, S. 19). Nur bitte: Nicht mit all-
zu vielen Worten (schon gar nicht dieses
schreckliche »Herrl«), nicht mit Besinn-
lichkeitskitsch und beliebigen Ritualen,
die tiber die Situation nicht hinausweisen.
Ich sehne mich nach Gottesdiensten, in
denen unsere vielfdltigen Ansichten, un-
sere Gebrochenheit, unsere Schwierigkei-
ten mit dem schweigenden, ratselhaften
Gott, unsere Zweifel und unsere Sehn-
sucht nach dem Reich Gottes zur Spra-
che kommen. Das kann sehr schon sein,
auch ohne gezielte Inszenierungen. Mit
anderen Worten: Ein Gottesdienst sei
(nach meinem unmafSgeblichen Wunsch)
ein Treffen von Ahnlichgesinnten im Exil,
eine Verschnaufpause zwischen Kamp-
fen, tiber die man gemeinsam nachden-
ken mochte. Norbert Reck

fordern bei:

An alle Autoren der Werkstatt

Beitrage fiir die Werkstatr konnen bei der Verwer-
tungsgesellschaft Wort angemeldet werden. Dann
geht wenigstens noch ein kleines Honorar fiir die sog.
»Zweitverwertunge. Ein Antrag kostet nichts! Also um-
gehend Unterlagen und Wahrnehmungsvertrag an-

VG Wort
Goethestralle 49
80336 Miinchen
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